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Apresentacao

Ao olharmos as péaginas dos jornais e as noticias da televisao, deparamo-
nos com incessantes relatos de destruicao, violéncia, guerras, terrorismo —
todos em proporgoes globais - que afetam desde o amigo baleado na saida
do trabalho a continentes inteiros.

Por outro lado, assistimos a manifestacdes menos explicitas da violéncia;
nos termos de Zizek, uma violéncia sistémica, inerente ao sistema, que se
manifesta nas mais sutis formas de coercao e que impode relacdes de dominagao
e exploragédo. Essa violéncia nao é atribuida aos individuos concretos. Trata-se
de uma violéncia puramente objetiva, sistémica e anénima.

Diante da complexidade do tema, surge-nos a questao: como definir a
violéncia? E possivel caracterizar seus diferentes tipos? Partindo do pressuposto
de que a violéncia se manifesta na cultura e, portanto, nas relacdes entre
homens, ela se refere a um desvio da conduta humana ou é inerente a sua
condicao? Por nao ser simplesmente um fato, mas um complexo fenémeno, a
violéncia pode ser objeto de uma multiplicidade de interpretacoes.

Historicamente, sabe-se que guerras sempre existiram, assim como outros
modos de violéncia nas civilizagdes, porém hoje a rapidez da comunicagao
traz a violéncia para dentro de nossas casas todo o tempo. Temos como
questao contemporanea a violéncia globalizada e também banalizada.

Freud (1930) pensa a violéncia como constitutiva do humano e fundante
da cultura. Segundo o pensamento freudiano, a partir dos conflitos psiquicos
(entre ego, id e superego) e da dependéncia humana de algo que ampare
e sirva de protecdo contra os perigos da vida, também se permite uma
compreensao das experiéncias primitivas que deram origem a cultura.

A partir dos ensinamentos freudianos fica evidente, dentro da
perspectiva do funcionamento psiquico, o fato de que é impossivel pensar
0 sujeito em completa harmonia, em auséncia de conflitos. Até atingirmos
o proposito final de nossa existéncia, estamos destinados a construir, com
nossas peculiaridades, lacos sociais que determinam a forma de nosso
relacionamento afetivo com o mundo.

Diante da pluralidade de interpretacdes acerca do fendmeno da violéncia
e na emergéncia de tal discussao, iniciamos estudos acerca do tema com
a disciplina Violéncia em tempos sombrios, oferecida no Programa de Pds-
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Graduagao em Psicologia da PUC-Minas; 0 nome é uma alusédo a obra de
Hannah Arendt (Homens em tempos sombrios), autora que evita tratar a
violéncia como fenbmeno em si mesmo, posicionando-se enfaticamente como
contraria a qualquer forma de violéncia.

Além dos integrantes do grupo, mestrandos e doutorandos do Programa,
participaram convidados que ampliaram as discussbes acerca dessa
problematica. Reunimos, neste livro, o resultado dessas discussoes.

Devido a complexidade do tema, optamos por dividir a obra em trés
secdes. Em um primeiro momento é discutida uma possivel conceitualizagao
da violéncia. Para tanto, buscamos discussdes acerca da origem, a episteme
da violéncia e sua relacdo com o ethos contemporaneo.

A segunda secao, intitulada Violéncia, mal-estar e contemporaneidade busca
pensar a violéncia na atualidade, considerando sua incidéncia no psiquismo.

Aofinal é abordada a dimensao social davioléncia. Temas como criminalidade,
violéncia nas relagbes familiares e a violéncia presente na pratica diagnostica
do sistema classificatério DSM sao discutidos e problematizados.

Entendemos que na experiéncia clinica & necessaria uma leitura do tempo
atual, da época contemporanea e seus entraves. A clinica € marcada por tracos
deste tempo, comecando pela prépria demanda, que reflete o lugar da psicanalise
nessa contemporaneidade, e também pelo sujeito que traz marcas desse
tempo. Falamos da possibilidade de aproximacao entre diagndstico, atividade
imprescindivel para a clinica, e critica social. Ambos procuram identificar causas,
discernir motivos e nomear razdes para o mal-estar.

A clinica nos confronta incessantemente com as repercussoes desses
acontecimentos, a angustia oriunda da exposicdo da violéncia e da
incompreensao ante as grandes tragédias. Na clinica, é preciso uma escuta
voltada nao s6 para os traumas constitutivos do sujeito como também para
esses medos reais de um cotidiano frequentemente atravessado pela violéncia.
E o que propomos neste livro. Boa leitura!

Angela Buciano do Rosario
Fuad Kyrillos Neto

Jacqueline de Oliveira Moreira
(Organizadores)
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O paradoxo antropoldgico da violéncia

Carlos Roberto Drawin

Psicdlogo, psicanalista e professor do
Departamento de Filosofia da UFMG.

carlosdrawin@yahoo.com.br

1. Consideracoes metodoldgicas

0 tema da violéncia ou, como prefiro designar, a problematica da violéncia
pode ser abordada em diversos niveis e em diferentes perspectivas. A
diversidade dos niveis refere-se aos tipos de manifestagao ou de presenca
da violéncia em nosso mundo e em nossa época, abrangendo um espectro
que vai da violéncia politica explicita, como é o caso do terrorismo, até as
formas mais silenciosas e menos manifestas, mas nao menos presentes e
destrutivas, da violéncia sistémica e simbdlica. Por isso pode-se falar, como
o faz Michel Wieviorka, que a violéncia transforma-se historicamente nao sé
como fendbmeno concreto, mas também em seu significado sociopolitico
e nas representacoes que dela construimos, pois uma agado que poderia
nos parecer atualmente como intoleravelmente violenta ndo seria vista do
mesmo modo em outra época (WIEVIORKA, 1997, p. 5-41).

Essas mudancas que envolvem tanto o fenOmeno quanto sua
representacdo nao podem deixar de repercutir no modo como teorizamos
a violéncia buscando explica-la e compreendé-la. Foi o que procurei
assinalar ao falar em diferentes perspectivas de abordagem. Nao ha como
falar da violéncia, portanto, como um dado, quase uma coisa, como algo
que possa ser determinado empiricamente e apreendido de modo univoco
e nao se pode pretender enfeixar os seus multiplos aspectos fenoménicos,
representacionais e significativos numa concepcéao Unica e totalizante acerca
de um objeto monolitico.

Por outro lado, essa consciéncia de complexidade, tao tipica em nossa
época de crescente fragmentacao do saber, pode ter um efeito de paralisia
do pensamento. Ao reconhecermos o carater precario, limitado e unilateral
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de nosso conhecimento, recuamos para nosso gueto especializado e nos
abstemos de pensar justamente o que exige ser pensado. Pode-se perceber
facilmente o absurdo da situacao: se todos sao especialistas em alguma coisa
porque o mundo tornou-se excessivamente complexo e se 0 que é complexo
é um conjunto de multiplos aspectos inter-relacionados, entdo restringirmo-
nos ao aspecto que nos é familiar implica renunciarmos a pensar o mundo.
Essa modéstia epistemolégica pode bem transformar-se em indiferenca e,
0 que é pior, pode significar que, na pratica, podemos tomar a parte pelo
todo uma vez que na teoria ninguém pode se considerar autorizado a falar
do ponto de vista da totalidade. Talvez seja esse o grande desafio do saber
contemporaneo: os problemas que nos desafiam e nos atingem efetivamente
vém da exterioridade do que podemos compreender com os modestos
recursos de nosso conhecimento. No entanto, ndo podemos nos refugiar
sossegados em nosso nicho cientifico e profissional justamente porque somos
afetados pela complexidade que ndo podemos ou nao queremos pensar.
Esse “nao poder” ou “nao querer” tém muito mais um significado epistémico,
derivado de certa prudéncia metodolégica, do que um significado existencial.

Mergulhados na vida quotidiana e enredados na trama do mundo, somos
levados a falar sobre tudo, ou sobretudo, acerca daquilo que nos afeta e, em
nossa época de informacéo global e imediata, o que nos afeta é simplesmente
a complexidade da vida e do mundo. Ou seja, a suspensado do juizo,
recomendada pela prudéncia metodoldgica, s6 se sustenta de modo muito
limitado e precario como vemos na grande profusdo de ensaios filoséficos
escritos por cientistas ultraespecializados e cuja autoridade decorre da
projecao social de seu prestigio, obtido a partir de uma comunidade especifica.

Gostaria de propor, entdo, certa aproximacao entre a opinido e a ciéncia,
entre as nossas crencas genéricas que proveem da existéncia e as nossas
crencas especificas epistemicamente justificadas. Uma aproximacao que talvez
possa encontrar respaldo na ideia kantiana de uma razao que nao pode deixar
de transgredir os limites impostos pela legitimidade do conhecimento objetivo.
Em outras palavras, a nossa razao nao pode caber nos moldes rigorosos dos
canones metodoldgicos e dos modelos tedricos bem fundamentados, porque
ela é intrinsecamente transgressora e sua transgressao € movida por seu
proprio interesse, isto €, a razdo nao paira num céu de abstragbes, mas é
inter-esse, uma vez que estd no meio (inter) das coisas e entrancada em seu
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ser (esse). Assim, se somos levados a opinar sobre o que parece escapar a
ciéncia, sobre temas como o futuro da humanidade e o sentido da vida ou
sobre nossa relagdo com a natureza e o significado da violéncia isso ocorre
nao porque nos entregamos a irracionalidade, mas porque a razao humana
¢ interessada e enraizada na vida pratica, isto é, na experiéncia moral e no
transcurso da historia (KANT, 1781/1985, p. 633-673).

Essa polarizagao entre o rigor da ciéncia e o interesse da razéo, entre
o limite e a transgressdo, lancar-nos-ia num impasse insollvel entre a
impoténcia e o arbitrio? Embora nao se possa esbogar uma alternativa no
espaco limitado deste texto, acredito que uma aproximagao entre opiniao e
ciéncia ou entre a exigéncia existencial de pensar a complexidade do mundo
e a sua interdicao epistemologica possa ser indicada por meio de uma breve
reflexdo hermenéutica.’

A hermenéutica mostra que nés nao escrevemos ou lemos texto a partir
do nada, de um vazio de ideias que s6 sera preenchido pela investigacéao,
mas o fazemos a partir de um contexto prévio, de um conjunto de crencgas e
perguntas que pode ser considerado como uma inevitavel pré-compreensao
que condiciona como um problema é formulado e respondido. Negar a
existéncia dessas pressuposicoes em nome da objetividade, da descricao
neutra ou da evidéncia empirica lanca aquele que as nega no circulo
fechado e vicioso de suas proprias convicgdes, ja que elas acabam sendo
simplesmente reafirmadas na forma de sua ocultagdo. Assim, assumir as
préprias pressuposicoes ndo implica mergulhar no relativismo das opinibes,
mas aos explicita-las como suposicdes abre o espago para a sua discussao
critica por parte de possiveis interlocutores e possibilita sua transformagéao
reflexiva por parte daquele que as assume. A aceitacdo desse ponto de
partida exige dois esclarecimentos preliminares:

a) em primeiro lugar considero que a violéncia nao é simplesmente um fato,
mas um fenémeno complexo que pode ser “objeto” de uma pluralidade
de interpretagdes. Nao ha um unico olhar que esgote o problema, mas a
pluralidade de olhares pode revelar seus diversos aspectos, isto &, revelar a
violéncia como uma verdadeira problematica, como um conjunto de dados
observaveis que s6 se dao numa rede de crengas, questoes e interpretagoes;

1 O impasse aqui esbocado entre a ciéncia ou entendimento (Verstand) e o interesse da razéo (Vernunft) foi claramente
percebido por Hegel, que buscou rompé-lo por meio da suprassuncao dialética ao mostrar que a razéo inclui o seu outro. Nao
obstante, ndo exploro aqui essa “solugdo” hegeliana teoricamente mais forte e me atenho a uma saida mais “fraca” pelo lado
da hermenéutica.

14
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b) em segundo lugar avalio que a violéncia pode ser considerada como um
objeto hibrido, o que significa que ndo se trata de um objeto especifico de uma
ciéncia ou de uma disciplina cientifica circunscrita num campo determinado e
que nao pertence nem mesmo a um dos grandes campos simbdlicos nos quais
dividimos a realidade: a natureza, o psiquismo e a cultura (LATOUR, 1994). Essa
hibridizagao é um efeito convergente do crescimento em complexidade de um
mundo povoado de artefatos técnicos de alta integracao sistémica e de saberes
que se tornam cada vez vais fragmentarios e dispersos que levam a proliferacao
de disciplinas e subdisciplinas numa mesma area cientifica. De um lado, a
compartimentalizagdo provém da divisdo de trabalho e responde a pressoes
institucionais, mas, de outro, a fluidez e a transgressao de fronteiras emergem
como uma exigéncia do carater hibrido dos objetos que sao abordados. Essa
tendéncia geral se impbe de maneira inequivoca quando se trata ndo de
problemas especificos que sdo postos no interior de uma disciplina ou de um
programa de pesquisa, mas que se impode de fora, a partir do mundo histrico,
como é o caso dos grandes desafios globais do “aquecimento planetario”, das
“contradicdes sistémicas do desenvolvimento econémico”, das “biotecnologias”
e, do mesmo modo, das multiplas manifestagoes da violéncia.

Desse modo, se podemos designar a violéncia como uma problematica e
um objeto hibrido — que transgride até mesmo a divisao tradicional das regides
Onticas da “natureza”, do “psiquismo” e da “cultura” —, entao é preciso aceitar,
como parece ser 6bvio, a legitimidade de uma pluralidade de abordagens
— biolégica, histérica, socioldégica, econbmica, politica, psicolégica e
psicanalitica — sem conceder a nenhuma delas a primazia ontolégica. Embora
essa adverténcia possa parecer supérflua, ndo devemos nos esquecer de que
em nossa época as ciéncias da natureza ou, antes, os modelos hegemonicos
no universo plural das ciéncias da natureza tém a pretensao de definir o que é
arealidade em si ou qual teoria seria capaz de explicar, em Ultima instancia, o
ser humano. Assim, ainda que a violéncia possa ser parcialmente explicada
pelas ciéncias bioldgicas, que tém importante contribuicao a dar a partir da
perspectiva da teoria da evolucao, acredito que disciplinas como a etologia
de Lorenz e, sobretudo, a sociobiologia de Wilson padecem de um viés
claramente reducionista e podem ser enquadradas na pretensao assinalada
acima, isto €, a de ocupar um lugar de proeminéncia numa suposta hierarquia
dos saberes (GEERTZ, 2001, p. 131-148; SAHLINS, 1982). Nao creio que
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tal hierarquia seja defensavel e, sem descartar a relevancia da explicagéo
biolégica, adoto aqui uma perspectiva bem diferente.

2. Pressupostos filoséficos

Esses dois esclarecimentos metodolégicos acerca do carater plural
e hibrido da problematica da violéncia devem agora se desdobrar na
explicitacao de meus proprios pressupostos. Mas por que denomina-los
pressupostos filoséficos? Porque se os pressupostos sdo demarcacoes
prévias que definem um determinado campo de objetividade e se a
objetividade refere-se ao saber de um objeto formal especifico reivindicado
por uma ciéncia ou disciplina cientifica, entdo os pressupostos nao podem
estar incluidos no dominio que eles demarcam. Por isso, as pressuposicoes
cientificas — que prefiro designar como postulados ou axiomas — decorrem,
por sua vez, de pressuposicoes que estao fora da ciéncia e que podemos
considerar como sendo de natureza filoséfica. Quando a delimitagdo da
objetividade se refere a um objeto hibrido deve-se concluir, com razbes
ainda mais fortes, que as pressuposicdes ultrapassam necessariamente as
fronteiras disciplinares e podem, portanto, ser nomeadas como filosoéficas.
Ora, o titulo deste texto alude a duas ideias filosoficas que estou tomando
como referéncias fundamentais do meu argumento.
a) A primeira ideia refere-se ao sentido antropoldgico da violéncia. Esta se
relaciona com uma condicao antropolégica fundamental e, portanto, trata-
se de um problema especificamente humano, o que implica que os termos
“violéncia” e “agressividade” referem-se a fenOmenos que se recobrem
apenas parcialmente, mas nao sao idénticos. Se quisermos marcar de
modo mais claro essa diferenca — deixando de lado o problema sumamente
complexo dainter-relagao entre natureza e cultura— pode-se dizer que nao ha
propriamente violéncia na natureza, mas apenas no mundo humano; apenas
os seres humanos sao realmente violentos. Se tomarmos, por exemplo, a
violéncia macica que designamos como “massacre” ou “genocidio”, esses
eventos terriveis sé podem ser compreendidos a partir de uma pluralidade de
causas. Entre elas pode ser incluida certamente uma causa sociobiolégica
como, por exemplo, a densidade demografica, que pode ser observada
entre os animais como fator que desencadeia a agressividade. No entanto,
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a densidade demografica ndo pode ser tomada como causa determinante,
pois seu efeito depende de um complexo causal que inclui elementos
econdmicos, politicos, étnicos, religiosos e, de modo ndo menos importante,
psicossociolégicos e psicanaliticos. Essa causalidade plural e de intrincada
interacao, esse concurso de diversas dimensdes do comportamento humano
favorece a ideia de que a violéncia é especificamente humana e tem uma
relagao intrinseca com uma condigao antropolégica fundamental.

A palavra “violéncia” pode nos trazer alguns elementos que possam
esclarecer aideia que estou propondo. Ha uma pluralidade de acepgoes para
a palavra “violéncia” e a sua definicao é dificil porque parece nao haver nem
um género préximo e nem uma diferenca especifica que possam determinar
essa definicao. Porém, podemos buscar o seu “nucleo semantico” (focal
meaning), o que pode ser feito recorrendo ao que parece indicar a propria
etimologia da palavra “violéncia”, que procede do substantivo latino violentia-
ae e significa veeméncia e impetuosidade e remete a vis, que significa
forca, do mesmo modo que o termo grego correspondente (Bia, og) que
também pode significar forga vital. Assim, por exemplo, podemos designar
metaforicamente a forgca das ondas como “violéncia do mar”. A etimologia
mostra, portanto, um componente que pode ser estendido para o mundo
vital ndo humano e até mesmo para fenémenos fisicos, como é o caso da
forca do mar ou de uma tempestade. Mas ha nessa extensao um elemento
projetivo, antropomorfico, pois o substantivo latino violentia esta ligado
ao verbo violare, de onde provém “violar” significando também infringir,
transgredir, profanar, tratar com irreveréncia coisas sagradas, devassar,
como em “violar um segredo”, do mesmo modo que no grego o verbo violar
(Mapo-Baivew) também significa “transgressao”(Ilapdfacic) (BAILLY, 1950;
GAFFIOT, 1934; PEREIRA, 1951).

Essa breve incurséao etimolégica mostra a vinculagao do termo “violéncia”
com as ideias de transgredir e de profanar, o que evidencia a sua relacao
essencial com o normativo e o sagrado e, desse modo, com aquilo que o
pensamento grego diagnosticou como a falta de medida, a desmesura e o
excesso que habitam o homem e o faz transgredir a medida verdadeira, a justica
e alei divinas (6¢pug) que expressam a ordem sagrada do mundo (kécpog) € que
sustentam a justica (3ixn) e a lei (vopoc) humanas. Desse modo, a experiéncia
da necessidade natural que se manifesta na phusis, nos fenémenos fisicos
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(pvo1g), e a experiéncia da norma moral que esta sedimentada no ethos, no
conjunto dos costumes (£¢00c) podem ser consideradas como equiorigindrias,
ou seja, como experiéncias distintas, mas igualmente fundamentais. A
etimologia parece indicar que a violéncia como transgressao e profanacéao
é um fendbmeno nao tanto da natureza (phusis), mas proprio da cultura
(ethos). Assim, deixando de lado o elemento de projecao antropomorfica,
podemos dizer que se 0s animais sao agressivos apenas 0 homem pode
ser considerado, para além da agressividade que partilha com os animais,
como propriamente violento. E aqui surge o segundo aspecto do titulo dessa
exposicao: o carater paradoxal dessa condicao antropolégica fundamental de
onde provém a violéncia (AROUX, 1990).
b) A segunda ideia que proponho é que a violéncia humana pode ser
considerada como um paradoxo. A tese que quero apresentar aqui pode ser
formulada de maneira bem simples em trés enunciados condicionais:
- se a violéncia esta vinculada a uma condigao antropologica fundamental,
isto é, se é um fendmeno especificamente humano e se o que define
essencialmente o humano, a sua diferenca especifica, é a cultura, entdo a
violéncia estd intrinsecamente ligada a cultura;
- se 0 que chamamos de cultura é uma construcao material e simbdlica
complexa que emergiu do processo evolutivo como uma estrutura necessaria
para compensar e ultrapassar o déficit biolégico de nossa espécie e seu
decorrente desamparo psicolégico e se a cultura, por conseguinte, esta a
servigo da vida humana e a violéncia é intrinsecamente vinculada a cultura,
entdo a cultura produz simultaneamente as condigdes da vida e da violéncia,
ou seja, ela estranhamente parece negar a si mesma;
- se a culturanega a simesma, mas essa negacao nao é uma simples supressao
de si, o que seria absurdo, mas uma contradicao a partir da qual a cultura se
autoafirma e se transforma e se a violéncia € um elemento constitutivo dessa
dialética interna da cultura, entdo o desenvolvimento histérico da cultura, que
aqui podemos designar por comodidade como processo civilizatério, nao
pode ser interpretado como um progresso linear que deixa a violéncia para
trds, como um estagio primitivo ou um residuo da animalidade do homem.
Fica, assim, delineado um paradoxo: a violéncia ndo s6 nao pode ser
radicalmente eliminada da cultura, mas o processo de complexificacao da
cultura que chamamos de civilizacdo engendra novas figuras da violéncia que
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podem ser ainda mais destrutivas. Violéncia e civilizagdo ndo sao excludentes,
mas se relacionam intimamente.? Assim, o crescimento econbémico, o
desenvolvimento técnico, as conquistas politicas e juridicas, a dominagao da
natureza, a racionalizacao do mundo, enfim, tudo aquilo que caracterizamos
como o progresso moderno nao elimina por si mesmo a violéncia, uma vez
que esta nao € um residuo nem da agressividade animal e nem da suposta
vida primitiva, mas parece ser antes uma condicao antropolégica e uma
possibilidade inerente da civilizacdo. Quando o ocidente atribui certos surtos
chocantes de violéncia, como o massacre dos Tutsis pelos Hutus em Ruanda,
a barbarie primitiva de origem tribal, isso decorre da perspectiva etnocéntrica
que foi adotada e do esquecimento da histéria recente da Europa.

A conjuncao dessas duas ideias na tese da violéncia como paradoxo
antropoldgico nao teria implicagbes éticas desastrosas? Se ela for correta e
se é verdade que o progresso nao exorciza o fantasma da violéncia, entao
nao cairiamos no fatalismo, no conformismo e numa atitude de indiferenga
diante da violéncia inevitavel? Ou, o que é pior, ndo seria esse um pessimismo
filoséfico muito conveniente para reforcar a razao cinica contemporanea,
aquela que justifica que as coisas sao simplesmente como séo e nada pode
ser feito? Eu creio que esta é justamente a conclusao que nao se deve tirar,
porque nela se articulam duas posicdes ou dois tipos de posicao que apenas
aparentemente se apresentam de maneira antagodnica:

- a primeira posicao afirma o progresso como o antidoto definitivo para a
violéncia e difunde um otimismo nao sé simplista e linear, mas claramente
ideologico. Na verdade, retoma a luz das impressionantes realizagoes
recentes da racionalidade tecnocientifica o velho argumento do colonialismo:
existe um Unico modelo de humanidade que deve ser posto como ideal a
ser alcancado por todos os povos e esse modelo encontrou a sua melhor
realizacdo nos paises hegemonicos do ocidente. Essa posicao pode ser
caracterizada como unilateralmente iluminista;

- a segunda posicao afirma que a violéncia € inerente ao ser humano e nao
ha nada que possamos fazer, e todo esforgo de transformacgéo histérica e
de luta politica é inutil. No entanto, ndo se trata de uma constatacao tragica
que pode encontrar algum sentido a luz da experiéncia religiosa, mas

2 Essa diferenciagao entre “civilizagao” e “cultura” pode ser problematica de um ponto de vista estritamente antropolégico e traz
consigo uma dimensao axiolégica, isto é, 0 modo como avaliamos comparativamente a “civilizagdo ocidental” em relagdo aos
“povos primitivos”. Mas no contexto da minha exposigéo, a diferenca visa apenas assinalar que o progresso material e técnico
da civilizagao ocidental ndo neutraliza o risco da violéncia.
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apenas a negacao da histéria que tem como contraponto a naturalizacao
das instituicoes sociais. As coisas sao 0 que sao, e que coisas sao essas?
A resposta seria que “as coisas” & apenas uma forma de nomear a atual
ordenacéo sistémica e hegemdnica do mundo. Essa é uma posicao que
pode ser caracterizada como superficialmente niilista.

Como se pode ver, as duas posicoes se opdem apenas aparentemente,
mas na verdade sao complementares: se o tipo de progresso unilateral
encarnado pela modernidade ocidental ndo resolve, entdo nada resolve.
Ora, o paradoxo antropoldgico que procurei esbogar nao é de modo algum
uma posicao niilista, mas argumenta contra a ingenuidade da posicao
iluminista, que nao consegue explicar a violéncia que eclode no coracao do
mundo civilizado. A tese do paradoxo antropolédgico ndo se confunde com
0 abandono da esperanca histérica e do compromisso politico, mas exige a
radicalizagdo do pensamento, um aprofundamento da compreensao critica
da violéncia e uma atitude prudencial acerca do otimismo ilustrado.

3. Violéncia e cultura

Se a tese da relagéo intrinseca entre violéncia e cultura for correta,
entao devem existir mecanismos culturais que reconhecam a possibilidade
permanente da violéncia e estabelecam formas para neutralizar a sua
possivel eclosao. Aqui é preciso fazer uma breve referéncia a relagao entre
a violéncia e o sagrado como um mecanismo cultural fundamental. Existem
diversas teorias acerca do sagrado e, por isso, aqui faremos apenas uma
abordagem meramente ilustrativa a partir da concepgao proposta por René
Girard e ressaltando os seguintes pontos:

- a palavra indo-europeia “sagrado” significa o que esta separado e se
refere a poténcias que o homem nao pode dominar e que se colocam
como realidade heterogénea e superior ao mundo humano. O sagrado se
manifesta para o homem de modo ambivalente, exercendo simultaneamente
fascinio e temor e, portanto, exigindo ao mesmo tempo separagao e contato;
- 0 sagrado se refere a realidade originaria, ao fundo abissal e incognoscivel e
aloucura que precedem a instauracao da ordem humana. Esse fundo abissal
€ aregiao de algo que esta além e s6 pode ser percebido como uma alteridade
terrivel em relagdo ao cosmo da razéo e da ordem normativa humana. Ao
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contrario dessa realidade obscura e indiferenciada do sagrado, a linguagem
da ordem racional e normativa segue o principio da diferenciacdo ou da
dis-juncéo (dia-ballein) que, por sua vez, € fundado nos principios logicos
da identidade e da nao-contradicao. O dominio do sagrado se expressa na
linguagem simbdlica (syn-ballein) nas narragdes miticas, magicas e poéticas
nas quais algo pode ser e ndo ser a0 mesmo tempo porque a diferenca
(Unter-scheidung) a de-cisdo (Ent-scheidung) ainda ndo efetuou o “corte”
(Scheidung) dos significados. Nesse sentido, visto a partir da ordem racional
e normativa humana, o sagrado é o dominio do indiferenciado e do excesso,
do que esta para além do bem e do mal, ou seja, e se aproxima daquela
ideia de violéncia que remete ao que é excessivo e transgride todo limite
normativo. Mas o sagrado é o fundo abissal (Abgrund) porque é a realidade
originaria e subjacente que se pée como fundamento (Grund) da ordem
humana, da cultura. Desse modo, a violéncia que percebemos no mistério
do sagrado nao é acessivel em si mesma, pois s6 pode ser percebida a partir
dessa mesma ordem como um obscuro temor do caos e do excesso, como
aquilo que sendo da ordem do fundante nao esta sob o dominio do fundado
e que sendo percebido no mundo humano é atribuido projetivamente ao
sagrado (GALIMBERTI, 2003);

- arelacdo do humano com o sagrado é o nucleo ambivalente de toda religiao
que instaura cultos, praticas rituais e narracdes simbdlicas que visam impedir
tanto a expansao descontrolada do sagrado quanto sua inacessibilidade. Dai
a introducao do sagrado religioso que ira diferenciar as pessoas, os objetos,
0s espagos e os tempos que tém a funcao de estabelecer a mediacao entre
o dominio do sagrado e o dominio do mundo humano quotidiano, o mundo
profano (pro-fanum = fora do templo);

-arelagao entre a violéncia e o sagrado pode ser resumida do seguinte modo:
a esséncia do sagrado consiste na violéncia do ato fundador de todo grupo
social cuja purificacdo ocorre com o sacrificio. No sacrificio a vitima atrai para
si avioléncia difusa no grupo social e com a sua morte a expele, transferindo-a
ao mundo do sagrado a que pertence, devolvendo aos membros do grupo
a sua inocéncia. Essa é a teoria do “bode expiatério”. O sacrificio protege a
comunidade de sua violéncia que pode eclodir a qualquer momento a partir
da rivalidade mimética que se encontra no coragdo mesmo da sociogénese,
isto é, dos mecanismos sociais da cooperacdo e do reconhecimento. Por
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isso, uma sociedade nao pode viver “no sagrado”, porque a sociedade nao
pode viver na violéncia e deve ser distanciada do sagrado, mas também
nao pode eliminar completamente o sagrado em sua dimenséo de radical
alteridade, de dimensao transcendente, pois 0 pregco que se teria de pagar
seria o retorno da violéncia, que habita a cultura. Sempre coube a religiao,
por meio das praticas sacrificiais, da linguagem simbdlica e narrativa e
da relacdo codificada e mediatizada, regular num jogo de proximidade e
distanciamento com o sagrado o risco de eclosdo descontrolada da violéncia
originaria (GIRARD, 1978, 1983, 2009; GROTANELLI, 2008);

- se essas consideragbes antropologicas tém alguma pertinéncia, entao
podemos concluir que o processo histérico da dessacralizacdo da natureza
e da secularizagdo da sociedade, que se acelerou imensamente a partir da
segunda metade do século XVIIl e que coincide com a nossa modernidade
epocal, ndo pode ser um antidoto seguro contra a violéncia que pode ser
facilmente atribuida ao fanatismo religioso. A religidao pode ser uma das fontes
da violéncia, mas por sua relagdo complexa com o sagrado também é um
dos meios mais poderosos de sua neutralizacdo. Desse modo, a ideia de um
processo de modernizagao social que supostamente instauraria uma “santa
alianga” entre a tecnociéncia, a economia de mercado e a democracia liberal
deve ser vista, no minimo, com reserva critica. A histéria contemporanea
desmentiu muitas ilusbes desse ideal progressista e nos mostrou que a
sociedade secular ndo s6 nao é capaz de exorcizar a violéncia, mas pode
potencia-la e bloquear os meios de sua contencao.

As teses que foram aqui rapidamente esbogadas nao tém outra funcao
senao ilustrar a hipétese do paradoxo antropolégico da violéncia. Mas
poder-se-ia perguntar, elas ndo convergiriam numa posicdo conservadora
que propde simplesmente um retorno a religiao como Unica forma de conter
a violéncia? Nao é possivel responder de maneira simples essa questao que
exigiria um esforco de compreensao muito mais amplo e profundo acerca
do destino da modernidade ocidental. Qual o significado e o futuro de uma
civilizagdo que abandonou os grandes referenciais simbolicos que até
entao nortearam o caminho histérico da humanidade? Esse seja talvez o
desafio maior e a questao axial do pensamento contemporaneo desde que
foi formulado especulativamente por Hegel em sua filosofia do espirito até
a sua radical reformulacao por Heidegger em seu projeto de destruicao da
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metafisica. Essa rapida mencéao a dois gigantes do pensamento nao tem
outro objetivo sendo assinalar a imensa complexidade envolvida no esforco
de pensar a modernidade e possibilitar a transposigao filoséfica de suas
contradicdes, limites e possibilidades (DE VRIES, 1999, p. 1-39; TAYLOR,
1997; TAYLOR, 2007, p. 299-535; VAZ, 1997).

Feita essa ressalva, quero apenas reafirmar que a hipétese do paradoxo
antropoldgico da violéncia ndo deve ser associada ao niilismo. A teoria do
sagrado de René Girard mostra que o reconhecimento da relacéo intrinseca
de violéncia e cultura ndo padece de um pessimismo incuravel, pois a prépria
cultura constréi os mecanismos necessarios para a sua neutralizacao.®* Mas
mesmo nao sendo niilista, ndo seria preciso reconhecer que essa hipétese
seria necessariamente conservadora e contrailuminista? Seria uma hipotese
contraria a modernidade?

4. Etica e modernidade

O ponto crucial € o seguinte: creio que a histéria do processo de
secularizacdo da sociedade ocidental &, até certo ponto, irreversivel e,
portanto, ndo se pode mais pretender um retorno as antigas civilizagoes
sacrais. Como foi observado acima, ndo ha como avancar muito nessa
discussao, mas quero me limitar a trés consideracoes filoséficas altamente
genéricas antes de retomar o tema da violéncia.

a) Em primeiro lugar gostaria de enfatizar que ndo ha apenas uma
modernidade concebida como um bloco monolitico diante do qual temos de
nos posicionar a favor ou contra. A modernidade é um conceito transepocal,
de modo que podemos conceber diversas modernidades: a grega classica e
a helenistica, a crista e a renascentista, a iluminista e as transformacoes que
atualmente testemunhamos e que sao diversamente designadas como “pos-
modernidade”, “hipermodernidade” etc. O elemento comum de todas elas
pode ser denominado como “subjetividade”: a experiéncia da subjetividade
€ 0 surgimento de uma consciéncia diferencial do homem em relagéo a
totalidade das coisas (DRAWIN, 2009). Essa experiéncia de exilio, de perda
do mundo e de “inseguranca ontolégica” foi enfrentada de modo diferente

3 A teoria de Girard suscitou extensa polémica internacional. Aqui ndo é possivel expor ou criticar a teoria de Girard, mas
apenas usa-la como um elemento da minha argumentacdo que dela ndo depende estruturalmente. Ha4 uma forte critica da
psicandlise as suas ideias, sobretudo em relagao ao Edipo, porém nao ha como avaliar aqui a pertinéncia de tais criticas
(GEREZ-AMBERTIN, 2009, 89-91).
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nessas diversas épocas e se expressou nas grandes construgoes conceptuais
que podemos discernir na histéria da ética: seja por meio da constituicao
da razdo demonstrativa (logos apodeiktikos) e da fundamentagao metafisica
da ética na tradicao platonica e aristotélica, seja por meio da legitimacao
teolégica da ética na tradicdo agostiniana e escolastica ou recorrendo
a critica da razao como forma de justificar, em contraposigao as ciéncias
da natureza, uma ética pura do dever na tradicao kantiana da moralidade
(Moralitat) e na alternativa hegeliana da eticidade (Sittlichkeit). Seja como for,
parece que as crises culturais representadas pelas diversas modernidades
exigem a construgdo de instancias transcendentais que possam servir de
referéncias mediadoras para os conflitos que ameacam continuamente a
vida social e que podem degenerar em violéncia generalizada.

b) Em segundo lugar, gostaria de observar que a nossa modernidade epocal,
isto é, essa modernidade historicamente recente que se iniciou no século
XVIIl e tem, portanto, apenas dois séculos de existéncia, é atravessada
por uma dialética interna extremamente complexa. Essa dialética pode ser
esbocada, de modo muito rudimentar e didatico, como o entrecruzamento
de dois movimentos historicos: da modernizagao social que tende para a
imanéncia absoluta de uma sociedade unidimensional que exclui toda
referéncia a uma instancia transcendental ou a um lugar terceiro que possa
servir como mediador dos conflitos e a modernizagao cultural que traz em
si tanto a fragmentacao das diversas esferas de valor (ciéncia, arte, direito
etc.) quanto a possibilidade de um desdobramento autorreflexivo ou uma
hermenéutica critica da cultura. No entanto, se essa possibilidade de
construcdo de uma instancia transcendental for bloqueada pela intensa
dinamica da modernizagao social, que parece tudo triturar no moinho de sua
funcionalidade, entao a sociedade mergulha numa crise de legitimacao sem
precedentes por nao mais dispor de um modelo normativo critico (APEL,
1994; HABERMAS, 1975, 1987, 2004, 2007; HOSLE, 2004).*

c) Em terceiro lugar, gostaria de ressaltar alguns aspectos dessa contradicao
interna da modernizagao contemporanea. Acredito que os movimentos das
modernizacdes social e cultural se entrecruzam produzindo oscilacoes
socioculturais e psicossociais mais ou menos graves e de dificil diagnostico.

4 As referéncias bibliogréficas aqui listadas indicam a controvérsia que envolve a questdo do estatuto filoséfico de um modelo
normativo critico. Ele teria um estatuto transcendental ou nao? A minha opgéao vai no sentido da pragmética transcendental de
K.-O. Apel e do idealismo objetivo de V. Hésle. Mas essa controvérsia ndo afeta o desenvolvimento da argumentagéo que estou
apresentando neste texto.
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Creio que nas Ultimas décadas essa dialética agravou uma tendéncia
patolégica presente em nossa civilizacao e que pode ser caracterizada como
uma espécie de achatamento da vida social e individual no plano imanente
l6gica sistémica. O efeito mais evidente é o refluxo da reflexdo critica e a sua
substituicdo por uma espécie de amalgama ideolégico em que se misturam
ideias como as do modelo econémico Unico e inexoravel e do valor intrinseco
e indiscutivel da tecnociéncia, como a idealizagdo da democracia liberal
e a apropriacao individualista dos direitos humanos, entre outras. O que
chama atengao nesse amalgama ideoldgico é que se apresenta como algo
quase natural como se fosse uma simples percepcao da realidade, enfim
como algo dado e nao historicamente construido. Afinal de contas, pode-se
perguntar, quem poderia ser contra a democracia, o crescimento econémico,
os direitos humanos e os imensos beneficios trazidos pela tecnociéncia? E
nesse contexto ideolégico que a critica da posicao iluminista unilateral e do
progresso na o6tica da modernizagao social pode ser facilmente confundida
com a nostalgia de um passado religioso. O que esta em jogo, porém, nao é o
retorno da religido, mas a destruicao da razao como instancia transcendental
e fundamento do modelo normativo critico.

Essas trés consideragoes filoséficas devem ter deixado claro que a tese do
paradoxo antropolégico da violéncia endossa uma posicao critica radical, mas nao
pode e nao deve ser confundida nem com o niilismo e a indiferenca pessimista e
nem com o conservadorismo religioso e passadista, mas, ao contrario, inscreve-se
na perspectiva de uma metacritica da razao, ou seja, de uma razao comprometida
com a vida humana plena, nao apenas em seu carater bioldgico, mas também
em sua exigéncia de sentido e inteligibilidade. Se essa exigéncia contida nos
relatos metanarrativos das grandes tradicoes religiosas for considerada iluséria e
incapaz de ser preenchida pela razao, entdo nao deveremos nos surpreender se
a caréncia de sentido abrir um vazio por onde um transbordamento, um excesso
nao mediatizado simbdlica e discursivamente reaparece como forca bruta e pura
violéncia. Esse é o risco de um “retorno do sagrado” numa época de declinio
das tradicdes religiosas e de refluxo das mediagdes racionais, pois 0 sagrado
expulso no plano da racionalidade inerente a modernizagao social retorna de
modo incontrolavel e sob formas mais ou menos secularizadas. E o que se
pbdde ver em alguns surtos terriveis de violéncia que eclodiram no século XX
ao mesmo tempo em que ocorria a aceleracdo do processo de secularizacéo

25



Carlos Roberto Drawin

da sociedade. A imposicao da homogeneidade funcional e da maximizagao do
desempenho converge com o risco permanente da fragmentacéo e do colapso
instalando uma crise cronica de identidade. Quando a crise torna-se mais aguda
em decorréncia de fatores étnicos, politicos, sociais e econémicos comega a se
delinear a figura de um “outro” que ocupa o lugar de um “bode expiatério” a ser
sacrificado de modo a liberar o resto da sociedade de suas culpas, fracassos
e medos, de sua inseguranca em relagao a sua propria identidade. Como nao
ha nem o veiculo simbdlico e nem a contencao litirgica do sacrificio, este se
apresenta de forma crua e se legitima por sua forga intrinseca. A falta de sentido e
0 absurdo que corroem silenciosamente a sociedade encontram a sua expressao
projetiva e exorcizada na aparente gratuidade da violéncia. O significado emerge
do nonsense de uma manifestacdo de forca que se justifica por si mesma, como
VEmMOS NOS sucessivos massacres e genocidios que parecem incompreensiveis
e assombraram o Ultimo século e ajudaram a liquidar com as suas expectativas
utdpicas: o massacre dos arménios no Império Otomano, dos camponeses no
processo soviético da coletivizagdo, o holocausto (Shoah) dos judeus pelos
nazistas, de grande parte da populacdo na Indochina sob o regime comunista
de Pol Pot, dos albaneses pelos sérvios na antiga lugoslavia.

E preciso ressaltar que a hipStese antropoldgica contribui com um importante
elemento para a compreensao tanto do carater universal e transcultural quanto
do carater persistente e transepocal da violéncia e nos ajuda a combater o
preconceito etnocéntrico e racionalista acerca da violéncia. No entanto, nao
explica por si s6 a violéncia, 0 que requer o concurso de fatores econémicos,
sociais, politicos, religiosos, étnicos e psicologicos. Assim, o holocausto s6 pode
ser explicado se levarmos em conta o trauma econémico do primeiro pos-guerra,
aideologia nazista e a conquista do poder totalitario. Por outro lado, desempenha
a importante funcéo de sustentar o que Hans Jonas denominou a “heuristica
do medo”, ou seja, funciona como um obstaculo contra a ilusdo progressista,
contra a ideia de que o éxito do capitalismo e da democracia liberal, largamente
implantada no mundo do segundo pds-guerra, teria varrido definitivamente a
violéncia associada as velhas ideologias totalitarias. Nao em nome das crencas
do presente, mas da realidade do passado que é preciso temer pelo futuro, ndo
s0 pelo nosso futuro que, de certa forma, ja esta em nds, mas pelo que ainda nao
é, 0 das geracoes que ainda nao nasceram (JONAS, 2006).

Serd que a “heuristica do medo” nao padeceria de um catastrofismo
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que os fatos recentes ndo cansam de desmentir? Ao contrario, as guerras
em nome da “democracia” e dos “direitos humanos”, que se multiplicam
e acumulam um numero consideravel de vitimas, sao acontecimentos
que parecem desmentir justamente essa retérica otimista. Além disso, os
acontecimentos sédo frequentemente incorporados num tempo de curta
duragdo e num espago seletivo que podem oferecer boas evidéncias
empiricas que supostamente confirmam os avangos definitivos alcangados
pela democracia. O espaco seletivo pode mascarar os efeitos de longa
distancia; assim, a pacifica rotina da especulacao financeira em Nova lorque
pode produzir fome e desespero num outro canto distante de nosso planeta.
Do mesmo modo, o tempo de curta duracao pode nos levar a interpretacoes
errbneas. Assim, por exemplo, a paz europeia no periodo da Belle Epoque
parecia indicar a conquista definitiva em direcao a paz gracas aos avancos
da burguesia europeia. Nao obstante, ao iniciar o novo século, o que se
viu foi o maior surto de violéncia de toda a histéria da humanidade. Por
isso, o tempo de longa duracdo nos permite compreender melhor alguns
processos subjacentes que nao podem ser apreendidos na superficie dos
acontecimentos. Por que supor que houve uma verdadeira ruptura histérica
entre a época dos totalitarismos (nazista e soviético) e suas ramificagoes e a
época da democracia liberal e do mercado, se o nucleo duro do capitalismo
— a autorreproducao cega do capital e sua expansao sem limites — continua
o0 mesmo? Talvez se possa pensar o0 seguinte: quando a expansao sistémica
chega ao seu ponto maximo, nao ha mais necessidade de uma “roupagem
ideologica” mais ou menos visivel. Por conseguinte, 0 que eraum pressuposto
que se ocultava sob o “espirito do capitalismo” pode vir a tona em toda a sua
visibilidade: a vida humana em sua nudez bioldgica, vida sensorial e gozosa
(AGAMBEN, 2002). Pode-se falar, entao, sem pudor, em “fim das ideologias”
ou “fim da histéria” e de tudo mais que sendo da ordem do sentido recobriria
a efetividade daquilo que simplesmente é em sua presenca macica e
opaca. Contra essa rocha de realidade o resto torna-se fluidez, leveza e
transparéncia. E surge, entdo, um ultimo aspecto do paradoxo que estou
procurando expor: se, por um lado, a violéncia cruenta nao cessa, por outro,
ela ndo se contrapde a paz, mas a formas aparentemente nao violentas de
violéncia, as suas figuras nao cruentas e mais dificeis de discernir: a violéncia
sistémica, que neutraliza silenciosamente a vida politica ao subjugar os
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individuos a légica do trabalho (labor) em detrimento da acdo (ARENDT,
2010a, 2010b); a violéncia sociossimbdlica que bloqueia a possibilidade da
autorreflexao e da busca comum pelo sentido da vida; a violéncia ontologica
como resultado imprevisivel e incontrolavel da autorreproducao dos sistemas
tecnocientifico e econémico ocasionando a destruicdo da natureza em sua
riqgueza fenoménica e em sua integridade em si (physis) e a destruicao da
cultura em sua expressao moral e em seu valor para nés (ethos), que séo as
duas experiéncias equioriginarias do ser humano.

5. A guisa de conclusao

Mas, afinal de contas, podemos repetir a pergunta inicial, por que insistir na
ideia do paradoxo antropologico da violéncia ao invés de se ater as descricoes
e relatos de tantas violéncias que nao cessamos de testemunhar? Por que
recorrer a um esforco hermenéutico tao penoso e incerto se o problema que
nos interessa mais de perto é tao facil de ser percebido no quotidiano de nosso
pais? A resposta mais simples e direta € que uma agéo transformadora, nao
apenas a reacao indignada diante das coisas e das situacdes, uma verdadeira
acao transformadora exige que se compreenda o que se quer transformar,
e essa compreensao nao é imediata, mas impde um paciente trabalho de
interpretacdo, o empenho naquilo que Paul Ricoeur chamou de “a via longa
da compreensao” em sua ardua travessia semantica (RICOEUR 1978, p. 7-24).
Ou pode-se dizer que ha muita mudanga no mundo contemporaneo, o que
nos falta é interpretacao. E aqui uma outra resposta pode ser dada: as novas
figuras da violéncia acima aludidas convergem na interdicdo da compreensao.
No nosso mundo ou na nossa época, que se caracteriza como uma auséncia
de mundo e de histéria, a hermenéutica tornou-se impossivel, pois nao
conseguimos mais interpretar ou pensar a realidade. llustra-se isso com uma
citacdo de um livro recente da filésofa francesa Catherine Malabou:

As vitimas de traumas sociopoliticos apresentam, hoje,
o mesmo perfil das vitimas de catastrofes naturais
(tsunamis, terremotos, inundagdes) ou acidentes graves
(graves acidentes domésticos, explosdes, incéndios).
Comegamos uma nova época de violéncia politica
em que a politica tira recursos da renuncia ao sentido

politico da violéncia [...] Todos os eventos traumatizantes
tendem a neutralizar a sua intencéo e assumir a falta de
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motivacao propriamente dita dos incidentes do acaso,
caracteristica essa que nao pode ser interpretada. Hoje,
o inimigo é a hermenéutica [...] Esse apagamento do
sentido é perceptivel ndo sé nos paises em guerra como
estd presente em toda parte, como nova face do social
que confirma uma patologia psiquica desconhecida,
idéntica em todos os casos e em todos os contextos,
globalizada (apud ZIZEK, 2009, p.153-154).

Assim, a violéncia sociossimbodlica converge com as outras figuras de
violéncia, a sistémica e a ontolégica, e é vivida como algo da ordem da
natureza e impossivel de ser simbolizada. As vezes surge de forma chocante
e sangrenta, como as guerras, o terrorismo e 0os massacres, mas também
pode se manifestar de forma invisivel e abstrata, como a circulagao do capital
financeiro no espaco virtual, provocando desemprego, sofrimento, poluicao e
morte. Catherine Malabou designa essa mistura de natureza e politica como
violéncia traumatica diante da qual “toda hermenéutica é impossivel” e todos
nds, que somos suas vitimas, nos tornamos sujeitos pds-traumaticos, pois nao
queremos, ndo sabemos e nao podemos elaborar o que ocorre e nos atinge.

Entdo, para que construir uma teoria abrangente da violéncia? Por
que nao se ater ao que verdadeiramente importa, que sdo as praticas de
resisténcia a violéncia? Creio que a resposta deva ser buscada no outro lado
da fragilidade epistemoldgica de tais praticas de resisténcia que, apesar da
imensa coragem e dedicacdo dos que a elas se dedicam, costumam sofrer
de um déficit reflexivo e critico cronico. Um déficit grave, porque prejudica
0 acesso a uma “ética discursiva” capaz de questionar com competéncia
argumentativa os discursos atualmente hegemonicos como os da
tecnociéncia, da economia e do naturalismo fisicalista. Pensar numa época
que considera o pensamento supérfluo também é uma forma essencial
de resisténcia, a de nao recuar diante daquilo que se nos apresenta como
destino e continuar na busca da acao refletida. Quando Primo Levi chegou ao
campo de concentragao de Auschwitz, em cuja porta de entrada havia a frase
que se tornou a palavra de ordem da racionalidade instrumental, “o trabalho
liberta”, ou seja, “ nao pense, simplesmente funcione!”, ele, que estava
mergulhado em sua perplexidade, recebeu para a sua pergunta “por qué?”
a seguinte resposta: “Hier ist kein warum”, “Aqui ndo ha por qué” (SEMELIN,
2009, p. 21). Sera que Auschwitz é apenas uma imagem de horror que vai
aos poucos se desvanecendo na memoria? A hipoétese antropolégica é uma
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resposta negativa a essa questao e uma aposta na forga do pensamento. Ha

que confrontar a violéncia do real insistindo na possibilidade da hermenéutica.
Compreender ainda é uma forma de resistir.
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A violéncia ocupa a maior parte das noticias da midia por meio de relatos
sobre violéncia doméstica, urbana, narcotréafico e diversas outras modalidades
de violéncia. Mas como definir esse conceito? E possivel diferenciar os diversos
tipos de violéncia? A violéncia se refere a um desvio da conduta humana ou é
inerente a condicdo humana?

Segundo Wieviorka (1997), o tema da violéncia ndo é alvo dos debates
filoséficos atuais. E quando deixa de ser pensada, passa a ser temida ocupando
apenas o campo subjetivo. De acordo com o autor, a violéncia deixa de ser objeto
de estudo ou por excesso de respeito as diferengas cultural e religiosa ou por sua
banalizacdo (WIEVIORKA, 1997, p. 9). Nao importa o motivo, a consequéncia é
que a violéncia perde um estatuto objetivo, tratavel teoricamente, exacerbando,
pois, sua faceta subjetiva, ligada ao sentimento de inseguranca. Assim, ficamos
prisioneiros das sensacdes produzidas pela violéncia, ndo alcancamos o campo
da percepcao que pretende uma decodificacdo das sensacdes necessaria para
a reflexdo. Nesse sentido, pretendemos iniciar uma reflexao psicolégica sobre o
conceito de violéncia e sua articulagao com a civilizagao.

Sabemos que a palavra violéncia vem do latim “vis”, que significa forca,
vigor, poténcia. Assim, em sua heranca etimoldgica, a ideia de violéncia contém
elementos essenciais a todo ser, como o vigor e a poténcia. Pensamos em
defender a hipétese de que violéncia ndo é acidente ou acaso no interior da
condicdo humana, ou seja, a violéncia é mais familiar e préxima ao homem do
que gostariamos de aceitar. Dadoun (1998), a partir de uma influéncia freudiana,
apresenta-nos a violéncia como essencial ao homem. Segundo o autor:
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[...] consideramos como primordial, essencial, e até
mesmo constitutivo de seu ser, a saber: a violéncia. Homo
violens é o ser humano definido, estruturado, intrinseca e
fundamentalmente pela violéncia (DADOUN, 1998, p. 8).

Arendt (1960) apresenta posicao critica em relacao a defesa de uma
essencialidade da violéncia humana. A autora relaciona violéncia com as
seguintes categorias: instrumentalidade, dominacao, obediéncia, impoténcia.
Segundo Arendt, (1960) a permanéncia dos conflitos armados néo é resultado
de um desejo secreto de morte e nem de hipotéticos perigos do desarmamento.
Assim, a autora pergunta se a resposta nao estaria na indagacao hobbesiana:
“Pactos, sem as medidas coercitivas, nada mais sdao do que palavras?”
(ARENDT, 1960, p. 5). Dessa forma, a autora anuncia a hip6tese da violéncia
como arma de dominacéo, um instrumento politico para manter os pactos.

Todavia, Arendt (1960) é categorica na agao de colocar em polos opostos
violéncia e politica. As duas categorias se relacionam com o tema do poder,
mas a politica que se utiliza da violéncia para obter poder se insere no
campo da dominacgéo, exige a obediéncia e produz impoténcia. Para Arendt,
“o0 poder é originado sempre que um grupo de pessoas se reldne e age de
comum acordo, porém a sua legitimidade deriva da reunido inicial e nao de
qualquer acao que possa se seguir’ (ARENDT, 1960, p. 32). Nesse sentido,
a autora pensa a politica sem violéncia como acao superior que legitima o
poder na relagcdo com o grupo. De outro lado, temos a politica com violéncia
que sustenta o poder por meio da dominacédo e nao do reconhecimento.
Podemos pensar que a densidade de humanidade na violéncia é menor; a
violéncia nega uma dimensao humana estrutural que é o reconhecimento.
Assim, as ideias de Arendt (1960) permitem a conclusao de que violéncia
se opoe a logos, que a violéncia revela uma face mais primitiva do humano,
mas nao é algo instintivo porque é instrumental. Arendt anuncia:

[...] violéncia ndo animalesca nem irracional e ndo nasce
do 6dio. A violéncia é um recurso enormemente tentador
quando se enfrenta acontecimentos ou condicdes

ultrajantes, em razdo de sua proximidade e rapidez
(ARENDT, 1960, p. 39).

A posicao de Arendt (1960) sobre a violéncia é muito critica em relagao a
humanidade, pois a violéncia é pensada como instrumento de dominacao nafalta
ou na decisao de nao usar os recursos do reconhecimento e do didlogo. Assim, a
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leitura de Arendt é severa em relacao aos imaginarios sobre a humanidade. Mas
encontramos outras posicoes em relacao ao tema da violéncia que a consideram
como fora do mundo humano ou como caricatura do humano.

A definicao de violéncia de cada um dos autores e a forma como articulam
violéncia e a ideia de humanidade dependem de sua concepcao antropoldgica.
Autores como Frankl (1978) pensam na violéncia como um fenémeno subumano.
Esse autor pode ser incluido no grupo dos autores humanistas que apresentam
elevada estima pela natureza humana aliada a ambigao de realiza-la plenamente
no tipo ideal. Tende essencialmente a tornar o0 homem mais verdadeiramente
humano, a manifestar sua grandeza original fazendo-o participar em tudo o
que pode enriquecé-lo na natureza e na histéria e, assim, dilatando o homem
até o mundo. A proposta tedrica de Frankl (1978) centra-se na defesa da
autotranscendéncia; assim, em ultima instancia, a violéncia esta vinculada a falta
de sentido transcendente. O homem tem causas para sua violéncia - psiquicas,
emocionais, econémicas e outras -, mas para Frankl (1978) nao existe sentido
na violéncia; logos nao habita esse campo. Assim, a violéncia & um fenémeno
subumano. Sentimentos como amor e édio sdo movidos por uma consciéncia
intencional, portanto encontra-se no campo de sentido, da razdo e do logos. A
violéncia e a agressividade estao fora do logos.

Odiar e amar sdao fendbmenos humanos porque sao
movimentos intencionais, em ambos tenho uma razao.
Ao contrario da agressividade que é devido a causas.
Essas causas podem ser fisioldgicas ou psicoldgicas,

mas nao existe uma intencionalidade, um logos na
agressividade (FRANKL, 1978/1989, p. 65).

A diferenga que existe entre agressao e 6dio € a mesma que existe entre sexo

e amor. Agressao e sexo estao vinculados a nossa condigao animal, enquanto

odio e amor revelam nossa face humana. Humano é assumir uma atitude pessoal
diante da agressividade, que € subumana.

A diferenca entre agressdo e 6dio é paralela com a

existente entre sexo e amor: eu sou impulsionado

para uma parceira pelo meu impulso sexual (FRANKL,
1978/1989, p. 66).

Para Frankl (1978), os autores iniciam a confusdo sobre o conceito de
violéncia quando tratam um fenémeno subumano como humano, ou seja,
apesar da violéncia se fazer presente no mundo dos homens, ela revela a
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face animalesca deles.

A dificuldade comega realmente com o conceito de
agressao, seja biolégico de acordo com as linhas de
Konrad Lorenz, seja o conceito psicolégico de acordo
com as linhas de Sigmund Freud. Estes conceitos
sdo improprios e inadequados porque negligenciam
totalmente a intencionalidade como fenémeno intrinseco
ao homem. De fato ndo existe em meu psiquismo
alguma coisa como uma agressividade que procure
encontrar uma via de saida constrangendo-me, como
simples vitima, a encontrar objetos que se prestem a
tarefa de expeli-la. [...] O que efetivamente fago é algo
bem diferente: eu odeio! (FRANKL, 1978/1989, p. 64)

Para Frankl (1978), o conceito de violéncia pode ser interpretado como nao
humano e impessoal. Frente a essa heranca animal o homem deve tomar posicao
e, assim, decodificar a violéncia em uma forma humana, ou seja, escolher o édio
que € um comportamento condizente com logos, com o sentido de ser humano.
Existe sentido em odiar, mas nao existe sentido na violéncia.

Os impulsos agressivos existem no homem, seja que
os interpretarmos como uma espécie de patrimbénio
hereditario de nossos antepassados subumanos ou
como um tipo de reacéo, de acordo com as linhas das
teorias psicodindmicas. [...] os impulsos agressivos
nunca existem per se numa pessoa, mas sempre como

alguma coisa diante da qual ela deve tomar posigcao
(FRANKL, 1978/1989, p. 65).

Nesse sentido, percebemos que o homem sem liberdade pode ser
prisioneiro dessa condigdo subumana da violéncia. Por isso Frankl afirma
que os homens humanos sdo, e provavelmente sempre serao, uma minoria
(FRANKL, 1978/1989, p. 24). Assim, a teoria frankliana vé na violéncia uma
caréncia de sentido. A violéncia se situa em um campo a margem de logos,
nao representa o0 humano. A realizacdo de nossa humanidade se encontra na
vinculagado com logos, com o sentido transcendente, e a violéncia caminha na
direcao contraria a logos, oposta a busca de sentido, por isso nao € humana.

A posicao freudiana é diametralmente oposta ao humanismo frankliano.
Freud (1930/1976) pensa a violéncia como constitutiva do humano e fundante
da cultura. Em Totem e Tabu (1913/1976), Freud apresenta a tese de que a
prépria civilizagao originou-se de um ato violento, a qual foi assim resumida
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no texto Psicologia de Grupo e Anélise do Ego:

Em 1912 concordei com uma conjectura de Darwin,
segundo a qual a forma primitiva da sociedade humana
era uma horda governada despoticamente por um
macho poderoso. Tentei demonstrar que os destinos
dessa horda deixaram tragos indestrutiveis na histéria
da descendéncia humana e, especialmente, que o
desenvolvimento do totemismo, que abrange em si 0s
primérdios da religiao, da moralidade e da organizagao
social, esta ligado ao assassinato do chefe pela violéncia
e atransformagao da horda paterna em uma comunidade
de irmaos (FREUD, 1921/1976, p. 155).

Nao podemos deixar de mencionar a presenca de referéncias judaico-
cristds no mito freudiano do assassinato do pai primevo que remontam a
histéria de Jesus Cristo. Dadoun (1998), em sua reflexao sobre a violéncia da
origem, apresenta o Deus hebraico como severo e punitivo. Segundo o autor,
a violéncia se anuncia na propria decisdo de Deus de aceitar a oferenda de
Abel e nao a de Caim criando, pois, a possibilidade da inveja entre os irmaos,
que resulta no assassinato inaugural.

Esse Deus severo do Antigo Testamento apresenta uma face mais
tolerante na figura de Cristo. No entanto, exatamente a figura do perdao
€ assassinada pelos filhos, que, em um ato simbélico, tomam seu corpo
em toda comunhao por meio da héstia. Freud (1913/1976) se inspira na
mitologia judaico-crista para pensar o assassinato do pai totémico como a
origem da cultura humana. Nesse sentido, podemos pensar a violéncia na
origem, ainda que seja dificil desvelar a origem da violéncia.

Essa posigao freudiana que aponta a violéncia como inerente a cultura
humana se radicaliza apos a Primeira Guerra Mundial. Freud (1915/1974)
revela que o Estado libera a pratica do mal em situagdo de guerra e, a
medida que ha um relaxamento de todos os lagos morais entre os individuos
coletivos da humanidade, ocorre uma repercussao sobre a moralidade
dos individuos. A violéncia inerente ao homem ¢é controlada por acdes
externas e pela internalizacéo da culpa. As acdes externas sdo denominadas
suscetibilidade a cultura (FREUD, 1915/1974, p. 319), ou seja, pressao
do ambiente cultural imediato e também influéncia da histéria cultural
dos ancestrais que transforma o egoismo e a crueldade, sob a influéncia
do erotismo, da necessidade de amor, em conduta moral. Assim, essa
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suscetibilidade pode ser temporariamente desfeita pela situagéo de guerra
(FREUD, 1915/1974, p. 323).

A psicanalise freudiana anuncia que a natureza humana consiste em
impulsos pulsionais de natureza elementar e que em si ndo sdo bons ou
maus; podemos categoriza-los como egoista ou narcisista. Sendo narcisista,
podemos inferir seu potencial violento, mas o processo de “hominizagao”
implica, entre outras coisas, dirigir esses impulsos para outras finalidades.
Esse processo é possivel porque o sujeito apresenta uma suscetibilidade
a cultura que se apoia em um fator interno, o desamparo, e na compulsao
externa da educacao e do ambiente. Assim, a situagdo de guerra retira a
compulséo externa e produz uma regressao do psiquismo a etapas anteriores
de “livre fluxo de energia”.

Freud (1920/1976) tenta compreender a violéncia na guerra e desenvolve
seu pensamento na direcao do conceito de pulsao de morte. As interpretacdes
contemporaneas da pulsao de morte, como a de Mezan (1987), vinculam
essa ideia preferencialmente ao tema da violéncia. Para este autor, com a
pulsdo de morte, a violéncia passa a ser tematizada constantemente e passa
a ocupar posicao central na problematica da psicanalise.

Violéncia do desejo que se perpetua na repeticao,
violéncia do pai que se instala no superego, violéncia da
castracdo que bloqueia o amor, violéncia da cultura que
internaliza o tema, violéncia do conflito defensivo que
ird capacitar o neurético, violéncia, enfim, do préprio
discurso do paciente, do verbo do analista, da realidade

que impde seu tributo e liquida as ilusées (MEZAN,
1987, p. 252).

Freud (1914/1976) articula a violéncia humana ao carater narcisista do
homem. Para o engrandecido eu a diferenga, o outro, é insuportavel; assim
surge um desejo de aniquilamento do outro. Para Freud (1930/1976), o homem
é lobo do homem:

Em resultado disso, o seu proximo é, para eles, nao
apenas um ajudante em potencial ou um objeto sexual,
mas também alguém que tenta satisfazer sobre ele a sua
agressividade, a explorar sua capacidade de trabalho
sem compensacgao, utiliza-lo sexualmente sem o seu
consentimento, apoderar-se de suas posses, humilha-lo,
causar-lhe sofrimento, tortura-lo e mata-lo. Homo homini
lupus (FREUD, 1930/1976, p. 133).
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Na posicao freudiana, a civilizagdo tem de lancar mao de um gigantesco
esforgo para estabelecer os limites para a violéncia. Em sua maioria, os
mecanismos sociais sao eficazes para conter a violéncia, mas quando fracassa
essa contensdo, o homem revela sua face bestial, podendo-se afirmar que, em
baixos niveis de controle social, a violéncia manifesta-se espontaneamente.
Segundo Dadoun (1998), a educacao tem por tarefa transformar o potencial
de violéncia do sujeito em forca e energia para sustentacao e desenvolvimento
da civilizacdo. Muitas vezes o sistema educativo fracassa, mas sua funcao
antropolodgica fundadora da humanidade se desdobra em uma fungao técnica
e outra cultural. A fungao técnica consiste em transmitir conhecimentos e a
funcéo cultural “visa equipar o sujeito com modelos de comportamento,
sensibilidade e compreensao gracas aos quais se efetuara sua integracao na
sociedade” (DADOUN, 1998, p. 52). Nesse sentido, podemos pensar em uma
violéncia cultural para conter e canalizar o potencial de violéncia do sujeito.

Dessa forma, a ideia de uma violéncia cultural do sistema educativo, que
contém e transforma a violéncia em energia necessaria para a manutencao
da civilizacdo, abre a perspectiva de pensar em uma dimensao positiva
da violéncia. Além da violéncia da contensao, podemos trabalhar com a
violéncia na resisténcia. Dadoun (1998) apresenta a ideia de uma violéncia
como resisténcia a outra violéncia que produziria uma desacelaracao da
violéncia. Podemos pensar na violéncia dos grupos de esquerda da década
de 60 como uma resisténcia aos governos ditatoriais.

Podemos resumir as reflexdes sobre a violéncia, até este momento do
texto, em quatro grupos: primeiro as concepgoes franklianas que pensam
a violéncia como sub-humana; em seguida as ideias freudianas como a
violéncia constitutiva estruturante da cultura e da humanidade. Ao pensar
a violéncia como familiar ao humano, podemos organizar dois movimentos:
primeiro a violéncia necessaria para conter o livre fluxo do homem sem
limites, a violéncia institucionalizada que trabalha a favor da preservacao da
cultura; em seguida, a violéncia dos grupos que resistem ao status quo; essa
seria uma violéncia que tem um telos, que visa uma transformagéao. Mas, na
posicao de Arendt (1960), a violéncia é um instrumento utilizado pelo homem
para seus projetos de dominagao. A autora, inclusive, critica a violéncia dos
grupos de esquerda, mesmo reconhecendo seus projetos de transformacéo
social e revela que os tedricos politicos da esquerda e da direita concordam
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na utilizagao da violéncia na luta pelo poder.

Se nos voltarmos para os debates sobre o fendmeno
do poder, descobriremos logo que existe um consenso
entre os tedricos politicos da esquerda e da direita de
que a violéncia nada mais é do que a mais flagrante
manifestacéo de poder (ARENDT, 1960, p. 22).

A critica de Arendt (1960) é contundente, pois a busca de poder por
intermédio da violéncia pode produzir dominagdo. Parece-nos pertinente
diferenciar uma violéncia especular, que apenas reproduz a violéncia, de
uma violéncia que possui um telos de transformagao social, sem negar o
risco de a violéncia transformar o fim em si mesmo. Wieviorka (1997) propde
uma diferenciagao da violéncia no conflito e na crise.

A violéncia no conflito representa um instrumento de interagao entre os
agentes. No conflito, os sistemas de atores reconhecem como “comuns
os problemas” (WIEVIORKA, 1997, p. 13). Na crise h4d um sistema em
dificuldades e uma multiplicacdo de antiatores; as pessoas e 0s grupos se
percebem como negados €, assim, a violéncia emerge sem rosto. Podemos
concluir, a partir do autor, que se trata de uma violéncia que preenche o
vazio da ndo-relagéo social (WIEVIORKA, 1997, p. 7). Acreditamos que essa
violéncia na crise como expressao da nao-relagao social pode aparecer como
funcionalmente inscrita no seio de uma sociedade. Assim, compreendemos
a posicao de Wieviorka ao revelar que existe uma violéncia “percebida quase
como inscrita no funcionamento normal da sociedade”, sendo esse o0 caso
do Brasil (WIEVIORKA, 1997, p. 10). O autor aponta os exemplos de violéncia
que se assentam no conflito entre identidades étnicas ou religiosas, mas
sabemos que a violéncia brasileira ndo se organiza em torno do conflito
entre identidades. No Brasil, vivemos uma violéncia da crise, das pessoas e
dos grupos que se percebem como negados ou nao reconhecidos.

Consideracoes finais

Acreditamos que a violéncia € um tema multifacetado que acolhe posicoes
extremas. De um lado, podemos falar de uma violéncia fundante da cultura, ou
seja, a entrada do sujeito no mundo da cultura ocorre a partir de uma violacao
de suas perspectivas naturais e instintivas. Para Freud (1930/1976), a energia
original que circula entre os sujeitos é a agressividade; por isso o lago social
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€ garantido por meio da culpa, ou seja, da agressividade modificada a partir
do encontro com a verdade do desamparo, que aponta para o outro como
fim em si e ndo como meio. Assim, a culpa seria uma das formas de conter e
controlar a violéncia original, mas para auxiliar nessa tarefa contamos com a
ajuda de instituicoes civilizatérias. A escola, a Igreja e outras instituicoes tém
por tarefa conter, controlar e canalizar a violéncia originaria do homem, mas
é claro que essa contensao exige uma agao violenta.

De outro lado, temos a violéncia utilizada como instrumento de dominacgao
que pretende retirar do sujeito sua condicao humana e, muitas vezes, humilha-
lo. Todavia, pensamos que podem existir dois tipos de instrumentalizagéo da
violéncia, uma que visa um telos de libertacdo de uma situacao de opressao,
como as lutas sindicais, e outra violéncia que so6 reflete o exercicio da
dominacao. E preciso ser cauteloso ao pensar em uma violéncia que se vincula
ao fim, porque esse fim deve pressupor um bem humano. Nesse sentido, a
violéncia nazista, por exemplo, buscava uma dominagao da humanidade e o
exterminio de grupos. Tais objetivos nao expressam um bem humano.

Pensamos ainda em uma violéncia especular que produz resposta
imediata e automatica que s6 aumenta o ciclo da violéncia. Acreditamos
que essa violéncia é comum em situagdes de crise em que os sujeitos nao
se veem reconhecidos. Mas, independentemente das diferentes facetas e
nuances da violéncia, o fundamental é problematizar o tema, toma-lo como
objeto de estudo, sair da prisdao do mero temor da violéncia. E, mais, nao
podemos nos contentar apenas com a descricao dos fenémenos da violéncia;
€ preciso trabalhar sua problematica, ou seja, compreender suas articulagoes
estruturais, seus destinos e suas ligacdes com nossa realidade sécio-histérica.
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Introducao

Ao buscarmos uma definicdo para violéncia, recorremos ao Dicionario
do pensamento social do século XX, que revela: “Nao existe uma definicao
consensual ou incontroversa de violéncia”. Isso porque, ainda segundo
o dicionério, “o termo é potente demais para que isso seja possivel”
(ARBLASTER, 1996, p. 803). Adentramos em uma seara complexa, pois
ao entendermos que acdes violentas sao praticadas por sujeitos, devemos
considerar a perspectiva ética que tal acao implica.

O termo violéncia é vastamente utilizado para inimeros acontecimentos.
Interessa-nos, no entanto, o emprego desejado da violéncia. E nesse sentido
que consideramos importante delimitar nossa concepcao acerca do tema.

Em consonancia com Costa (1984), consideramos a violéncia que é
prépria do humano e designamos esse termo para o emprego desejado
da agressividade com fins destrutivos. No contexto das relacdes humanas,
consideramos a violéncia movida pelo desejo de destruicao.

E importante tal delimitacéo, pois, desse modo, evitamos o risco de incorrer
na banalizagao da violéncia. Diferentemente do animal, que é determinado,
Ou seja, nao corre o risco de extraviar-se do caminho tracado pela natureza,
o fato de o homem estar no mundo de forma livre e determinada mostra que
sua esséncia lhe foi dada, mas sua existéncia deve ser construida (ROCHA,
2001). Em outros termos, a construcao de sua morada esta sujeita a riscos,
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e a violéncia é uma das errancias do desejo e da liberdade. Nesse sentido,
a violéncia é possibilidade humana. Assim, ao diferenciarmos a violéncia
(prépria do homem) da agressividade instintiva (animal), consideramos a
dimensao ética de tal ato e o impacto social que esse fendmeno ocasiona,
evitando sua banalizacéo.

Assim, entendemos que a violéncia ndo ocorre na natureza, mas no
mundo humano. E nesse viés que entendemos a viol&éncia como coextensiva
a cultura. E no contexto sdcio-histérico que ela se revela e tem seus
significados alterados.

Nesse sentido, entendemos que o sujeito da atualidade esteja inserido em
um novo ethos. A praxis humana, em cada esfera de relaces pertencentes a
grande esfera da sociedade, apresenta peculiaridades que se traduzem em
formas particulares do ethos. Segundo Vaz (2000),

Oindividuo trabalha e consome, aprende e cria, reivindica
e consente, participa e recebe: a universalidade do ethos
se desdobra e particulariza em ethos econémico, ethos

cultural, ethos politico, ethos social propriamente dito
(VAZ, 2000, p. 22).

Isso significa que tais particularizag6es do ethos indicam que os individuos
se socializam na forma de habitos, dando origem as tensdes e as oposicoes
que caracterizam a unidade social como unidade ética (VAZ, 2000).

Do ponto de vista da estrutura social, Vaz (2000) ressalta a cadeia
complexa em que o individuo encontra-se embrenhado e que o integra ao
ethos. Assim, os habitos (do individuo e da sociedade) e os costumes (das
esferas particulares) ordenarao os movimentos do individuo no todo social.

Nesse sentido, inferimos que o ethos da sociedade ocidental contemporanea
encontra-se em uma ordem mediada pelo sistema econémico capitalista.
Entendemos que o capitalismo, nos dias atuais, se posiciona no lugar de
instancia reguladora do social e, por conseguinte, das relagdes que circulam
nesse ambito. Um dos efeitos dessa interposicao pode ser a objetificacdo do
outro e o consequente advento da violéncia.

O problema da violéncia

Uma forma de inserir a problematizacdo de um tema tdo complexo como
o da violéncia é buscar na etimologia seus significados. Michaud (2001),
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ao abordar a origem do termo em latim, revela que o verbo violare significa
tratar com violéncia, profanar, transgredir. Tais termos referem-se a vis, que
significa forca, poténcia, valor, a forga vital (MICHAUD, 2001).

A passagem do latim para o grego, ainda segundo esse autor, confirma esse
nucleo de significagao, ja que o is significa musculo, forga, vigor e se vincula a
bia como forca vital, forca do corpo. Nesse sentido, encontramos na nogao de
violéncia a ideia de forga, poténcia natural, “cujo exercicio contra alguma coisa
ou contra alguém torna o carater violento [...]. Ela (forga) se torna violenta quando
passa da medida ou perturba uma ordem” (MICHAUD, 2001, p. 8).

Essa forga assume a qualificagao de violéncia, mas ha também a dimenséo da
transgressao das normas definidas socialmente, que sao dinamicas e se alteram
com o tempo. Nos termos de Michaud, “a violéncia é definida e entendida
em funcdo de valores que constituem o sagrado do grupo de referéncia”
(MICHAUD, 2001, p. 14). Ou seja, a violéncia se refere ao uso da forga fisica
vinculada ao ethos ou na transgressao as normas contidas no ethos.

Ao mencionar as diferentes tentativas de responder a pergunta: “o
que é o homem?”, Dadoun (1998) percorre diversas definicoes acerca do
homem, cada uma enfatizando aquilo que é exclusivo do humano. Seja
como homo sapiens sapiens, homo habilis, homo faber, homo ludens, homo
politicus etc., tais definicoes apontam caracteristicas das diversas formas
de atividade humana. No entanto, o autor introduz outra caracteristica de
homem que serve de eixo no qual todas as outras caracteristicas elencadas
se posicionam ao redor, devido ao seu carater radical e estruturante. Essa
caracteristica, segundo o autor, é essencial, primordial e constitutiva do
ser: “Homo violens [...] € o ser humano definido, estruturado, intrinseca e
fundamentalmente pela violéncia” (DADOUN, 1998, p. 8). Nesse sentido, o
autor insere a violéncia como ponto nodal da constituicao do ser.

Se por um lado a violéncia é parte intrinseca e estruturante do homem,
por outro é necessario conté-la, em nome da civilizagdo. O homem precisou
conter sua violéncia inata, uma vez que, se ndao houvesse tal repressao, nao
haveria cultura. O modo encontrado pelo homem de fazer tal contengao
sustenta-se nas diversas formas de organizacdo humana, quais sejam: as
instituicoes sociais, familiares, de ordem religiosa, educacional, entre outras.

Cabe lembrar que Arendt (2009) evita tratar a violéncia como fenédmeno
em si mesmo. Ela se posiciona enfaticamente como contraria a qualquer
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forma de violéncia. No entanto, ndo podemos deixar de notar que, embora
nao faca parte da natureza do homem (visdo organicista da violéncia), ela faz
parte da cultura e, portanto, do homem civilizado.

Nesse sentido abrimos uma discussao acerca desse tema em duas
perspectivas: a de uma violéncia teleologicamente orientada, no sentido de
um arcabougo necessario para a conquista de um determinado fim, e de
uma violéncia especular, sem diregdo, sem sentido.

No primeiro caso, ndo se trata de uma violéncia legitima, conforme Arendt
(2009) menciona, mas justificada. Serve como forma de resisténcia politica com
destino definido. Movimentos politicos, rebelides, guerrilhas podem servir de
exemplo do uso da violéncia para alcancar determinado fim. Ao nos remetermos
a politica, referimo-nos nao sé a uma politica governamental, mas também a
polis, ou seja, a uma comunidade organizada de homens e, portanto, da cultura.
Nesse sentido, a violéncia tem um telos. Podemos inserir nesse contexto as
diversas instituicbes presentes em diferentes culturas e que, de alguma forma,
exercem violentamente a fungéo de adaptacéo do sujeito em suas diretrizes.

Vale lembrar que as instancias institucionais comportam em si a violéncia,
uma vez que todo dispositivo contém mecanismos que visam a adaptagao
do sujeito a suas normas e regras. Tais dispositivos, como nos lembra
Foucault (1979), demarcam um conjunto heterogéneo contendo discursos,
instituicoes, leis, medidas administrativas, proposicoes filoséficas, morais.
Trata-se de uma formacao que, inserida em determinado momento histérico,
tem como funcao responder a uma urgéncia. Assim, os dispositivos de
controle, por si s, ja contém uma carga excessiva de violéncia.

Posto que as instituicoes, com suas regras e controle, tém a violéncia como
constitutiva, esta, por sua vez, € uma violéncia necessaria, institucionalizada, ja
que possui um fim. Tal finalidade é conter a violéncia radical e essencial do homem
ou, nos termos de Dadoun (1998), aquilo que esta na esséncia do homo violens.

A violéncia com um telos nos convoca a pensar em uma relagao dialética
entre as partes envolvidas. Utiliza-se a violéncia para obter determinado
fim. Para alterar algo imposto ou determinado. Podemos pensar, em termos
hegelianos, em uma sintese dialética que se opera a partir do conflito. Nesse
sentido, é valido dizer que em toda mudanca de ethos ocorre um conflito que
implica violéncia, mas nao necessariamente a contém.

Em outra diregdo, temos uma violéncia sem enderecamento. Tratar-se-
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ia de uma violéncia especular na qual implicaria um movimento de agao
e reagdo. Sem um telos, a violéncia especular é reflexa. A violéncia, nesse
viés, tem como autor um sujeito nao reconhecido que se relaciona com o
mundo, incluindo as pessoas como objetos. Como néo é possivel haver o
reconhecimento pelo objeto, torna-se simples aniquila-lo ao consumi-lo. Isso
porque quando o outro é coisificado, nao é possivel reconhecé-lo. Dessa
forma, o ato violento pode ser facilmente deflagrado, ja que o individuo que
o pratica ndo se reconhece no outro que é apenas uma “coisa”.

Cabe lembrar que na dialética hegeliana o encontro entre as duas
consciéncias que viriam a se tornar senhor e escravo era inicialmente especular.
Por esse fato, 0 encontro das duas ocasionou luta, conflito que desencadearia
um processo de reconhecimento mutuo. Nesse sentido, as duas consciéncias
precisaram permanecer vivas apdés o combate. Essa é a condicdo de
possibilidade do surgimento do humano e, consequentemente, da cultura. Se
as consciéncias, ao travarem a luta, ndo vislumbrassem a possibilidade de
reconhecimento do outro, ou seja, se uma consciéncia estivesse na condicao
de objeto, sem a possibilidade de considerar a dimensao da alteridade,
certamente nao surgiria a cultura.

Entendemos que na auséncia de reconhecimento o encontro com o
outro pode ter consequéncias tragicas. Ao olhar o outro como objeto e nao
como semelhante, a violéncia, em seu formato mais sérdido, pode eclodir.
Isso porque consideramos que, a0 nao ser reconhecido, o sujeito autor
de atos violentos néo foi investido de poder. Nao é reconhecido e também
nao reconhece o outro. Nesse caso, nos termos de Arendt (2009), “[...]
sabemos, ou deveriamos saber, que cada diminuicdo no poder é um convite
a violéncia” (ARENDT, 2009, p. 108).

Cabe, neste ponto, problematizarmos os atos violentos praticados por
sujeitos nos dias atuais. Ao considerarmos que a ética varia de acordo com
o tempo, discutiremos o ethos contemporaneo, cuja interface do sistema
capitalista é a propulsora do fenébmeno da violéncia.

Violéncia e o ethos capitalista

Em um ethos capitalista, observamos o declinio de uma instancia coletiva,
institucional, em detrimento do crescimento da perspectiva individual.
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Autocentrado, o homem contemporaneo prescinde de qualquer instancia
que tenha como primazia o interesse comum ou a coletividade. Assim, a
perspectiva institucional, coletiva ou, ainda, aquilo que poderia ser do
interesse de todos, na atualidade perde sua importancia. A énfase encontra-
se no individuo e seus interesses. Nesse sentido, a violéncia institucionalizada
- que tem por proposito interceder com a violéncia original, estruturante - é
esvanecida nas relagoes contemporaneas.

Com a diminuicao da dimensdo da alteridade, a violéncia vem
prescindida de um telos. Deparamo-nos com uma violéncia individualizada,
sem uma instancia reguladora capaz de mediar as relagdes que, por si s,
sdo violentas. Na auséncia de uma violéncia institucionalizada, temos uma
violéncia reflexa, espelhada ou, como diz Dadoun, “desvencilhada, depurada
de qualquer interesse politico” (DADOUN, 1998, p. 53).

Einteressante notarque, emborandohajaumamediacaoinstitucionalizada,
ainda assim, no ethos atual, o capitalismo assume posicao de instancia
reguladora das relacbes do homem ocidental contemporaneo.

Neste momento, valemo-nos, mais uma vez, da parabola hegeliana da
dominacao e servidao. Para que o ser humano reconhega outro também
como ser humano, a luta deve ser mediada por um terceiro. Esse terceiro deve
estar em outro registro, ou seja, deve estar em um plano transcendental para
que, nos termos de Hegel, seja possivel processar a dialética. Tal mediacao
€ imprescindivel, ja que permite que nos reconhegamos nos outros e o outro
nao decaia para a categoria de objeto. E necessario, portanto, que essa
mediacao esteja inscrita nos sujeitos.

Entendemos que a instdncia mediadora dos conflitos e das relagbes
contemporaneas esta sob a égide do neoliberalismo. Ao transformar bens,
servicos, forca de trabalho em mercadoria (objeto), o capitalismo assume, na
atualidade, sua faceta ainda mais destrutiva. Referimo-nos a destruicao dos
bens simbdlicos a qual ele acarreta.

E nesse sentido que Dufour afirma que “[...] o triunfo do neoliberalismo
traz consigo uma alteragao do simbdlico” (DUFOUR, 2005, p. 14). Nesse
sentido, as relacées de troca desconsideram o simbdlico, uma vez que o que
esta em jogo € o objeto em si e ndo o valor que ele representa. Dessa forma,
presenciamos um novo estatuto do objeto, definido como mercadoria. O ato
violento seria um dos efeitos dessa alteracao do simbdlico, ja que por vezes
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observamos que € em nome do objeto em si, da mercadoria cujo agente
mediador é o capital, que vislumbramos a incidéncia de atos violentos.

A partir dessa nova configuragao, é possivel observarmos na atualidade
eventos que caracterizam a violéncia que abdica de um telos. O lugar
transcendental ocupado por figuras de autoridade, seja politica, moral ou
religiosa, é ocupado, nos dias de hoje, pelo mercado. Ancorado em um
novo ethos, o sujeito contemporaneo busca se autorreferenciar, autofundar-
se em nome do capital (figura de autoridade contemporanea) que regula seu
agir. Tal pseudo mediacdo possui um carater de extrema violéncia, que nem
sempre é visivel como a violéncia do ato.

Nesse sentido, Zizek (2009) considera simplista afirmar que 0 monstro do
capitalismo apontado por Marx € apenas uma abstragao ideolédgica. Segundo
0 autor, esse monstro continua seu rumo ignorando qualquer respeito pelo
ser humano ou pelo ambiente. Detras dessa abstracdo ha pessoas reais
e objetos naturais, cujas capacidades produtivas e recursos se baseiam a
circulacdo do capital e dos que se nutrem como um gigantesco parasita
(ZIZEK, 2009, p. 22-23). Trata-se do que o autor designa por violéncia
sistémica, uma violéncia inerente ao sistema (capitalista) que contém as
mais sutis formas de coergao e impde formas de dominagao e exploragao.
Segundo Zizek (2009),

[...] a violéncia sistémica fundamental do capitalismo,
muito mais estranha que qualquer violéncia direta
socioideoldgica pré-capitalista: essa violéncia nao é
atribuida aos individuos concretos e suas ‘malvadas’

intencdes, sendo que é puramente ‘objetiva’, sistémica,
andnima (ZIZEK, 2009, p. 23)’

A violéncia e o Estado neoliberal

Ao propor um novo paradigma da violéncia, o sociélogo Wiewiorka (2007)
afirma que ela é globalizada e localizada, geral e molecular. Para esse autor,
a violéncia muda de tempos em tempos, e 0 processo de globalizacao € o
neoliberalismo fundamentam ideologicamente a violéncia contemporanea.
Para ele, diferentemente da modernidade, em que a violéncia encontrava-se
no conflito, na pés-modernidade a violéncia localiza-se na crise. Diversamente

1 [...] La violencia sistémica fundamental del capitalismo, mucho mas extrafia que cualquier violencia directa socioideoldgica
precapitalista: esta violencia ya no es atribuible a los individuos concretos y a sus “malvadas”intenciones, sino que es puramente
“objetiva”, sistémica, andnima.
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da crise, o conflito implica transformacao. Conforme vimos acima, ele é
condicao da vida em sociedade.

Podemos afirmar que o conflito tem um telos e seu propdsito é, em termos
hegelianos, chegar a uma sintese. Por outro lado, a crise traz a dimensao do
caos, a desordem e nos remete a ideia de imprevisibilidade ou inseguranca.
Com relacao ao sentimento de inseguranca, Michaud (2001) revela:

Ele corresponde a crencga, fundada ou nao, de que tudo
pode acontecer, de que devemos esperar tudo, ou ainda

de que ndo podemos mais ter certeza de nada nos
comportamentos cotidianos (MICHAUD, 2001, p. 13).

Castel (2005) parte da constatacao de que as sociedades modernas
sao construidas sobre o alicerce da insegurancga, pois nao encontram em si
capacidade de assegurar protecao. Elas contrastam com as sociedades pré-
industriais nas quais a seguranca do individuo era garantida a partir de sua
pertenga a comunidade: a chamada protegao de proximidade.

A sociedade moderna tem como premissa a promogao do individuo. Ele
é reconhecido por si mesmo, independentemente de sua inscricao em um
grupo ou coletividade. E uma sociedade individualista. O que lhe fornecera
protecdo nao sera mais o grupo a que pertence, mas sua propriedade; em
outros termos, o objeto. Ea propriedade o0 que garante a seguranca diante
dos imprevistos da existéncia. Castel (2005) lembra que nao foi por acaso que
a propriedade foi colocada na categoria dos direitos inalienaveis e sagrados
da Declaragao Universal dos Direitos Humanos e Cidadaos. Os individuos
proprietarios podem proteger-se por si mesmos com Seus recursos.

No entanto, como nos lembra Castel (2005), com a crise da modernidade
advinda com o desenvolvimento do capitalismo industrial, a homogeneidade
das categorias profissionais foi questionada. Surge o desemprego, e
a precariedade das relacoes de trabalho afeta diversas categorias de
trabalhadores, principalmente a base da hierarquia salarial. A solidariedade
dos estatutos profissionais transforma-se em concorréncia.

A angustia de um futuro incerto & experimentada individualmente, e a
reacdo é coletiva e marcada pelo ressentimento, importante fendémeno
presente nas sociedades capitalistas. Castel refere-se ao ressentimento
como “mistura de inveja e desprezo que atua sobre um diferencial de
situacao social e joga a responsabilidade da desgraca em cima ou embaixo
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na escala social” (CASTEL, 2005, p. 51). Trata-se de uma frustragao coletiva
que busca responsaveis ou bodes expiatérios em outros grupos sociais.

Com a garantia de assisténcia pelo Estado, o individuo libertou-se das
“protecdes préximas” enquanto o Estado tornou-se seu principal suporte
(provedor de protecoes). Quando essas protecoes se esvaeceram, O
individuo se tornou fragil e exigente.

Cabe ressaltar a reflexdo dialética de Wiewiorka (1997) acerca da
violéncia e o poder do Estado. Por um lado lembra a célebre férmula
weberiana na qual o Estado é definido pela violéncia fisica que exerce, ou
seja, a violéncia concentra-se nas maos do Estado. Por outro lado, em uma
proposta neoliberal, ocorre um enfraquecimento do Estado-Nacdo. Esse
fato corrobora para o aumento de uma violéncia intersticial, pulverizada. A
violéncia deixa de ser atributo do Estado e se privativa nas diversas camadas
da sociedade.

Consideracoées finais

Diante do exposto nao fecharemos a questdo acerca do problema da
violéncia. No entanto, é possivel langar algumas consideracdes sobre o tema.
Se, por um lado, toda forma de organizagao social possui uma normalizacao,
por outro, 0 homem tem disposicdo necessaria para transgredi-la, devido a
sua violéncia inata. Nesse sentido, “a violéncia € sempre uma resposta a
outra violéncia” (DADOUN, 1998, p. 63).

Se considerarmos que a violéncia é coextensiva a cultura, um primeiro
problema que nos evoca é como conter a violéncia estrutural do homem,
considerando a faléncia das instituicbes que possuem mecanismos voltados
para esse fim.

No ethos contemporaneo, o capitalismo esta em uma posicao de instancia
com pretensdes reguladoras que valoriza 0 uso e o consumo do objeto.
Tal posicao favorece a dimensdo da violéncia que prescinde de um telos.
Nessa perspectiva, como controlar a violéncia considerando que, em uma
dimensao alteritaria, sobressai-se o capitalismo e seus efeitos devastadores
que incidem nas relagbes e podem resultar em efeitos sociais como o da
violéncia?
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Introducao

Uma das causas centrais da violéncia na contemporaneidade é a negacao
da diferenga. O nédo reconhecimento do outro como pessoa. Neste texto
procuramos demonstrar como a modernidade, inventada a partir do final
do século XV, necessita padronizar, igualar os menos diferentes e excluir os
mais diferentes (0 outro) no processo de construcao da identidade nacional
e como essa rejeicao, rebaixamento ou encobrimento do outro esta na
base de varias formas de violéncia tipicas da modernidade. Mais, queremos
demonstrar que esse processo narcisista de construgdo da nacionalidade
sobre o outro, sobre a diferenciagao e a exclusao do outro € um dispositivo
mental da cultura moderna ocidental que pode ser acionado diante de
situagcoes complexas em momentos distintos da histéria.

A identidade nacional é fundamental para a centralizagdo do poder e
para a construcao das instituicbes modernas, que nos acompanham até
hoje, e sem as quais o capitalismo teria sido impossivel: o poder central;
0s exércitos nacionais; a moeda nacional; os bancos nacionais; o direito
nacional uniformizador, especialmente o direito de familia, de sucessdes e de
propriedade; a policia nacional; as policias secretas e a burocracia estatal;
as escolas uniformizadas e uniformizadoras.
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Nao podemos nos esquecer de que para a construcao dessas instituicdes
e para a criacdo desse nacional, nada teria sido possivel sem a religiao
nacional. A religido € um mecanismo essencial para a uniformizagao de
comportamentos e, logo, de valores, uma vez que pode estar presente em
todos os espacos da vida, publicos e privados. Dai que, mesmo formalmente,
muitos estados tenham se tornado laicos no decorrer desse processo
moderno; essa separagao da religiao € muito mais formal do que efetiva.
A religido continua importante nos debates politicos e nas justificativas de
decisdes no plano das relacdes internacionais. O discurso religioso tem sido
recorrente para justificar ou amparar as intervencdes norte-americanas em
diversos paises (LOSURDO, 2006, 2010).

A construcao daidentidade nacional (fundamental para o Estado nacional e,
logo, para o capitalismo em todas as suas formas) necessita do estranhamento
do outro, da exclusdo do ndo nacional, da exclusédo e do rebaixamento do
diferente. A construgao da nacionalidade é um projeto narcisista.

Esse dispositivo de estranhamento, de excluséo, de autoafirmacéo pelo
rebaixamento do outro esta presente em todos nés, frutos da modernidade
agora naturalizada: existe um “Eichman”' dentro de cada um de nos. Esse
“Eichman” esta desperto em alguns, controlado ou acorrentado em outros ou
simplesmente adormecido, podendo ser despertado em momentos histéricos
que reunam as condi¢oes para tal. Os genocidios podem ser explicados
pelo despertar desse “Eichman”, desse dispositivo interno moderno de
afirmacao perante o rebaixamento do outro. Alemanha, lugoslavia e Ruanda
sao exemplos de genocidios do século XX, quando o dispositivo foi acionado
por condicdes histéricas complexas? (SEMELIN, 2009).

1. A modernidade: origens
1.1- 1492: invasao e expulsao?®

O ano de 1492 é de uma significacdo especial para o projeto moderno.
Nele dois fatos marcam o inicio do processo de construcdo do mundo

1 Karl Adolf Eichmann foi um politico da Alemanha nazista e tenente coronel da SS. Foi o responsavel pela logistica de exterminio
de milhdes de pessoas. Organizou a identificagéo e o transporte de pessoas para os diferentes campos de concentragao.

2 O Livro de Jacques Sémelin Purificar e Destruir — usos politicos dos massacres e dos genocidios (2009) examina, de forma
comparada e com profundidade, esses trés genocidios analisando o nacionalismo e a construgao da nacionalidade como um
mecanismo narcisista de afirmacao em relagéo ao outro.

3 Sobre o tema ler a obra de Enrique DUSSEL 7492: O encobrimento do outro — origem e mito da modernidade (1993).
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moderno como conhecemos hoje.

a) A invasao:

Em 1492, Cristovao Colombo inicia a invasao das Américas (nhome dado
pelos invasores europeus). Chegando nestas terras comeca o processo
de exterminio, assassinio, torturas e o encobrimento* que durou mais de
quinhentos anos até os movimentos indigenas assumirem o poder na Bolivia
e Equador, organizarem-se e conquistarem espacos e direitos em outros
estados americanos.

A invasdao do mundo comegando pela América é fundamental para o
desenvolvimento do sistema econdmico criado pelos europeus: o capitalismo.
Nao haveria capitalismo e o poderoso processo de industrializacdo da
Europa (incluindo os Estados Unidos mais tarde) sem as riquezas retiradas
das Américas (ouro, cobre, prata, madeira e diversas outras riquezas do
subsolo, solo e supersolo) inicialmente, assim como as riquezas da Asia e
da Africa. Nao haveria tampouco capitalismo sem as instituicdes modernas:
a moeda nacional; os bancos nacionais; os exércitos nacionais (para invadir
e retirar as riquezas dos outros); a policia nacional (especialmente para vigiar
os excluidos do sistema socioecon6mico)®; o direito nacional e a religiao
nacional como mecanismos de uniformizacdo de valores construindo uma
massa uniformizada que se transformara nos consumidores de hoje (que
devem gostar das mesmas coisas, especialmente automdveis e marcas de
diversos produtos) (WACQUANT, 1999, 2008).

Neste momento de globalizagdo moderna, o mercado global cria padrdes
de comportamentos e valores uniformizados em escala global, fundamental
para o sucesso do capitalismo global. Parcelas cada vez maiores de pessoas
sao convertidas ao credo do capitalismo: o individualismo e a competicao
permanente. Os cidadaos sao convertidos em consumidores. Uma nova
subjetividade é construida em escala global em que comportamentos e
valores construidos por complexas relagdes sociais e econdmicas historicas
sdo naturalizados. O ser humano consumidor, egoista e competitivo,
construido pela modernidade, é naturalizado® (DARDOT & LAVAL, 2009).

4 A propria denominacdo “América Latina” ignora a importancia e a riqueza de uma “América” indigena diversa e de uma
“América Afro”.

5 Sobre o tema ler, de Loic Wacquant, Prisées da Miséria (1999) e As duas faces do gueto (2008).

6 Sobre o assunto, o interessante livro de Pierre Dardot e Christian Laval sobre uma nova subjetividade construida em escala
global e presente em varias esferas da vida privada e dos espacos publicos: La Nouvelle Raison Du Monde — essai sur la societé
néolibérale, La Decouverte.
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Em outras palavras, isso significa que as pessoas passam a perceber esses
valores e comportamentos como se fossem naturais no ser humano, o que
obviamente ndo séo.

A completa invasdo e dominagdo militar do mundo sera seguida
da dominacao ideolégica. A Europa serd mostrada para todos como o
padrdo a ser seguido. E posta como a civilizacdo mais avancada, mais
bem acabada e, portanto, destino natural de todos que conseguirem
evoluir. Essa naturalizacdo histérica coloca outras civilizagbes, com
compreensdes e graus de complexidade distintas, ndo como diferentes,
mas como menos evoluidas. Esse mecanismo de compreensao histoérica
influencia na construcdao de um conhecimento europeu com pretensao
de validade universal. O que é europeu é universal; a Unica filosofia
existente & a europeia. As outras formas de compreensdao do mundo e
da vida sdo conhecimentos primitivos nao complexos ou com menor grau
de complexidade, sem posicao cientifica’. Uma outra filosofia ndo existe,
sendo admitida, no maximo, por alguns, uma filosofia étnica (uma etno-
filosofia) em outros espacgos do globo que nao a Europa. Essa perspectiva
é reproduzida até hoje nas universidades e faculdades de filosofia do centro
e das periferias do planeta (ESTERMANN, 2008).

b) A expulsao:

O segundo fato de grande simbolismo para compreender 0 processo
moderno foi a queda de Granada em 1492, a Ultima grande cidade em dominio
muculmano. Trata-se da expulsdo do outro, do mais diferente, abrindo agora
espaco paraaconstrucao do Estado moderno comauniformizagao dos menos
diferentes e a invencao do europeu e dos nacionais europeus. Seguindo a
expulsdo dos mugulmanos, vem a expulsdo dos judeus e a construcao de
Estados modernos uniformizados pela imposi¢cao de uma Unica religiao que
ditava comportamentos ao lado do Estado para todas as esferas da vida de
todas as pessoas. Quem nao se enquadrasse estava fora. Foi criada a policia
da nacionalidade: a Santa Inquisicao (CUEVA, 1996). A uniformizacao de
comportamento e valores é essencial para o reconhecimento de um poder
agora unificado e centralizado.

7 Em diversas salas de aula do curso de Direito, assim como em vérias palestras, pedi que os alunos citassem nomes de
filésofas e filésofos conhecidos. Na esmagadora maioria dos casos, os alunos se recordaram de filésofos europeus, todos
homens, a maioria gregos e alemaes.
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1.2- O Estado moderno na Europa

A formacédo do Estado moderno a partir do século XV ocorre apés lutas
internas nas quais o poder do Rei se afirma perante os poderes dos senhores
feudais, unificando o poder interno, unificando os exércitos e a economia, para
entao afirmar esse mesmo poder perante os poderes externos, os impérios
e a Igreja. Trata-se de um poder unificador numa esfera intermediaria, pois
cria um poder organizado e hierarquizado internamente, sobre os conflitos
regionais, as identidades existentes anteriormente a formagao do Reino e
do Estado nacional que surge nesse momento e, de outro lado, afirma-se
perante o poder da Igreja e dos Impérios. Esse é o processo que ocorre em
Portugal, Espanha, Franca e Inglaterra (CREVELD, 2004; CUEVA, 1996).

Desses fatos histéricos decorre o surgimento do conceito de uma
soberania em duplo sentido: a soberania interna a partir da unificagcao do
Reino sobre os grupos de poder representados pelos nobres (senhores
feudais), com a adogado de um Unico exército subordinado a uma Unica
vontade; a soberania externa a partir da nao submissao automatica a vontade
do papa e ao poder imperial (multiétnico e descentralizado).

Um problema importante surge nesse momento, fundamental para o
reconhecimento do poder do Estado, pelos suditos inicialmente, mas que
permanece para os cidadaos no futuro estado constitucional: para que o
poder do Rei (ou do Estado) seja reconhecido, este Rei ndo pode se identificar
particularmente com nenhum grupo étnico interno. Os diversos grupos de
identificacao pré-existentes ao Estado nacional ndo podem criar conflitos ou
barreiras intransponiveis de comunicacdo, pois ameacardo a continuidade
do reconhecimento do poder e do territério desse novo Estado soberano.
Assim, a construcao de uma identidade nacional se torna fundamental para o
exercicio do poder soberano.

Dessa forma, se o Rei pertence a uma regido do Estado, que tem uma
cultura prépria, elemento comum com o qual ele claramente se identifica,
dificilmente outro grupo, com outras identificacoes, reconhecerd o seu
poder. Assim, a tarefa principal desse novo Estado é criar uma nacionalidade
(conjunto de valores de identidade) por sobre as identidades (ou podemos
falar mesmo em nacionalidades) pré-existentes.® A unidade da Espanhaainda

8 Utilizaremos neste texto as palavras identidade e identificagoes quase com sindnimos, ou seja, uma identidade se constrdi
a partir da identificagdo de um grupo com determinados valores. Importante lembrar que o sentido dessas palavras é multiplo
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hoje esta, entre outras razdes, na capacidade do poder do Estado em manter
uma nacionalidade espanhola por sobre as nacionalidades pré-existentes
(galegos, bascos, catalaes, andaluzes, castelhanos, entre outros). No dia que
essas identidades regionais prevalecerem sobre a identidade espanhola, os
Estado espanhol estard condenado a dissolucdo. Como exemplo recente,
podemos citar a fragmentagao da lugoslavia entre varios pequenos estados
independentes (estados étnicos), como Macedobnia, Sérvia, Croécia,
Montenegro, Bésnia, Eslovénia e, em 2008, o impasse com Kosovo.

Portanto, a tarefa de construcao do Estado nacional (do Estado moderno)
dependia da construcao de uma identidade nacional ou, em outras palavras,
da imposicao de valores comuns que deveriam ser compartilhados pelos
diversos grupos étnicos, pelos diversos grupos sociais para que todos
reconhecessem o poder do Estado, do soberano. Assim, na Espanha, o rei
castelhano agora era espanhol, e todos os grupos internos também deveriam
se sentir espanhois, reconhecendo a autoridade do soberano.

Esse processo de criacao de uma nacionalidade dependia da imposicao
e aceitacao pela populagao de valores comuns. Quais foram inicialmente
esses valores? Um inimigo comum (na Espanha do século XV os mouros,
0 império estrangeiro), uma luta comum, um projeto comum e, naquele
momento, o fator fundamental unificador: uma religido comum. Assim a
Espanha nasce com a expulsdo dos mucgulmanos e, posteriormente, dos
judeus. E criada na época uma policia da nacionalidade: a Santa Inquisicao.
Ser espanhol era ser catélico, e quem nao se comportasse como um bom
catolico era excluido.

A formagéo do Estado moderno esta, portanto, intimamente relacionado
com a intolerancia religiosa, cultural, a negacdo da diversidade fora de
determinados padroes e limites. O Estado moderno nasce da intolerancia
com o diferente e dependia de politicas de intolerancia para sua afirmagéo. Até
hoje assistimos o fundamental papel da religiao nos conflitos internacionais, a
intolerancia com o diferente. Mesmo estados que constitucionalmente aceitam
a condicao de estados laicos tém na religido uma base forte de seu poder:
0 caso mais assustador é o dos Estados Unidos, divididos entre evangélicos

em autores diferentes. Podemos adotar o sentido de identidade como um conjunto de caracteristicas que uma pessoa tem
e que permitem mdltiplas identificagdes dinamicas e mutaveis. Ja a ideia de identificacéo se refere ao conjunto de valores,
caracteristicas e praticas culturais com as quais um grupo social se identifica. Nesse sentido nao poderiamos falar em uma
identidade nacional ou uma identidade constitucional, mas sim em identificagbes que permitem a coesdo de um grupo.
Identificagdo com um sistema de valores ou com um sistema de direitos e valores que o sustentam, por exemplo.
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fundamentalistas de um lado e protestantes liberais de outro. Isso repercute
diretamente na politica do Estado, nas relagdes internacionais e nas eleicoes
internas. A mesma vinculagao religiosa com a politica dos Estados pode ser
percebida em uma Unido Europeia crista, que resiste a aceitacao da Turquia
e convive com o crescimento da populacdo mugulmana europeia.

O Estado moderno foi a grande criagcdo da modernidade somada,
mais tarde, no século XVIIl, com a afirmagdo do Estado constitucional. Ao
contrario do que alguns apressadamente anunciam, o Estado nacional nao
acabou; ainda existira por algum tempo, assim como a modernidade esta
ai, com todas as suas criacdes, em crise sim, mas sem podermos ainda
visualizar o que sera a pés-modernidade anunciada e ja proclamada por
alguns. Estamos ainda mergulhados nos problemas da modernidade.

1.3- O Estado moderno na América

Na América Latina, os Estados nacionais se formam a partir das lutas pela
independéncia no decorrer do século XIX. Um fator comum nesses Estados é
o fato de que, quase invariavelmente, os entes soberanos foram construidos
para uma parcela minoritaria da populagao. Nao interessava para as elites
econdmicas e militares que a maior parte da populagao se sentisse integrante,
se sentisse parte do Estado. Dessa forma, em proporcdes diferentes em
toda a América, milh6es de povos originarios (de grupos indigenas os mais
distintos), assim como milhdes de imigrantes forcados africanos, foram
radicalmente excluidos de qualquer concepcao de nacionalidade. O direito
nao era para tais maiorias; a nacionalidade nao era para essas pessoas. Nao
interessava as elites que indigenas e africanos se sentissem nacionais.

De forma diferente da Europa, onde foram construidos Estados nacionais
para todos que se enquadrassem ao comportamento religioso imposto pelo
poder dos Estados, na América nao se esperava que os indigenas e negros
se comportassem como iguais; era melhor que permanecessem a margem
ou mesmo, no caso dos povos originarios (chamados de “indios” pelo
invasor europeu), que nao existissem: milhdes foram mortos.

A situagcdo comega a mudar com as revolugdes democraticas e pacificas
da Bolivia e do Equador, com seus poderes constituintes democraticos que
fundaram um novo Estado capaz de superar a brutalidade dos estados
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nacionais nas Américas: o Estado Plurinacional, democratico e popular.

Nunca na América tivemos tantos governos democraticos populares
como nesse surpreendente século XXI. O importante é que estes governos
nao sdo apenas democraticos representativos, mas fortemente participativos
e dialégicos.

2. O dispositivo moderno: nés X eles

Neste item vamos ver como as nomeacdes de grupos, os nomes coletivos
que serviram para a unificagcado do poder do Estado serviu, historicamente,
para desagregar, excluir e justificar genocidios e outras formas de violéncia.

A construcao dos significados que escondem complexidades e diversidades
€ o tema do livro de Alain Badiou (2005), La portée du mot juif. Cita o autor um
episddio ocorrido na Franga ha algum tempo. O primeiro-ministro Raymond
Barre, comentando um atentado a uma sinagoga, declarou para a imprensa
francesa o fato de que morreram judeus que estavam dentro da sinagoga e
franceses inocentes que passavam na rua quando a bomba explodiu. Qual
significado da palavra “judeu” agiu de maneira indisfargavel na fala do primeiro-
ministro? A palavra “judeu” escondeu toda a diversidade historica, pessoal
e do grupo de pessoas que sdo chamadas por esse nome. A nomeacao é
um mecanismo de simplificacao e de geracao de preconceitos que facilita a
manipulagao e a dominacao. A estratégia de nomear facilita a dominagéo.®

Badiou menciona que o antissemitismo de Barre ndo mais é tolerado pela
média da opiniao publica francesa. Entretanto, um outro tipo de antissemitismo
surgiu, vinculado aos movimentos em defesa da criacéo do estado palestino.
No livro, Badiou né&o pretende discutir o novo ou o velho antissemitismo, mas
debater a existéncia de um significado excepcional da palavra “judeu”, um
significado sagrado, retirado do livre uso das pessoas'® (BADIOU, 2005).

Assim como ocorre com varias outras palavras, mas de forma menos
radical (liberdade e igualdade, por exemplo), a palavra “judeu” foi retirada

9 Um outro mecanismo de dominagéo e manipulagao do real é a estratégia amplamente utilizada pela imprensa de explicar
o geral pelo fato particular. Slavoj Zizek no livro Plaidoyer em faveur de l'intolerance (Editions Climats, Castenal-leLez, 2004)
menciona dois exemplos norte-americanos. Cita o caso, por exemplo da jovem mulher de negécios bem sucedida que transa
com o namorado e engravida e resolve abortar para nao atrapalhar a sua carreira. Esse € um caso que ocorre entre milhares,
talvez milhdes de outras situacdes. Entretanto, o poder toma esse caso como exemplo permanente para demonstrar o egoismo
que representa o aborto diante da opinido publica. Ao explicar o geral pelo particular ou construir predicados para grupos
sociais, a tarefa de manipulacdo para a dominacgéo se torna mais facil.

10 E fundamental ler Giorgio Agambem, especialmente o livio Profanagdes (2007). Nele o autor explica o processo de
sacralizagado como mecanismo que retira do livre uso das pessoas determinadas coisas, objetos, palavras, jogos etc. Por meio
da profanacéo, do rompimento do rito com o mito, é possivel devolver essas coisas, palavras, ao livre uso.
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do livre uso, da livre significagcdo. Ela ganhou um status sacralizado especial,
intocavel. O seu sentido é predeterminado e intocavel, vinculado a um destino
coletivo, sagrado e sacralizado, no sentido de que retira a possibilidade de
as pessoas enxergarem a complexidade, a historicidade e a diversidade
daqueles que recebem esse nome.

Badiou ressalta que o debate que envolve o antissemitismo e a
necessidade de sua erradicacao nao recebe o mesmo tratamento de outras
formas de discriminacdo, perseguicdo, exclusdao ou racismo. Existe uma
compreensao no que diz respeito a palavra “judeu” e a comunidade que
reclama esse nome que é capaz de criar uma posicao paradigmatica no
campo dos valores, superior a todos os demais. Nao propriamente superior,
mas em um lugar diferente. Desse modo, pode-se discutir qualquer forma
de discriminagao, mas quando se trata do “judeu” a questao é tratada como
universal, indiscutivel, seja no sentido de protecao, seja no sentido de ataque.
Da mesma maneira, toda produgao cultural e filoséfica, assim como as
politicas de estado tomam essa conotagao excepcional. Talvez nenhum outro
nome tenha tido tal conotacao ou, para Badiou, a forca e a excepcionalidade
do nome “judeu” sé tenha tido semelhanca com a sacralizagdo do nome
Jesus Cristo. Nao ha, entretanto, um medidor para essa finalidade. O fato é
que o nome judeu foi retirado das discussoes ordindrias dos predicados de
identidade e foi especialmente sacralizado.

O nome “judeu” € um nome em excesso em relagdo aos nomes ordinarios,
e o fato de ter sido um vitima incomparavel se transmite ndo apenas aos
descendentes, mas a todos que cabem no predicado concernente, sejam
chefes de estado, chefes militares, mesmo que oprimam os palestinos ou
qualquer outro. Logo, a palavra “judeu” autoriza uma tolerancia especial
com a intolerancia daqueles que a portam, ou, ao contrario, uma intolerancia
especial com os mesmos. Depende do lado em que se esta.

Uma licdo importante que se pode tirar da questao judaica, da questao
palestina, do nazismo e outros nomes que lembram massacres ilimitados de
pessoas é a de que toda introducao enfatica de predicados comunitarios no
campo ideoldgico, politico ou estatal, seja de criminalizagdo (como nazista
ou fascista), seja de sacrificio (como cristaos, judeus e mulgumanos), expde-
nos ao pior.

Vérios equivocos podem ser percebidos quando da aceitacdo ou
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utilizacao do predicado radical para significar comunidades, paises, religioes
etc. Por exemplo, podemos encontrar pessoas comprometidas com projetos
democraticos, fechando os olhos ou mesmo apoiando um antissemitismo
palestino, tudo pela opressao do estado judeu aos palestinos ou, ao
contrario, a tolerancia de outras pessoas, também comprometidas com um
discurso democratico, tolerarem praticas de tortura e assassinatos seletivos
por parte do estado de Israel, por ser ele um estado “judeu”.

Combater as nomeacgbes, a sacralizacao de determinados nomes,
significa defender a democracia, o pluralismo; significa o reconhecimento de
um sujeito que nao ignore os particularismos, mas que os ultrapasse, que
nao tenha privilégios e que nao interiorize nenhuma tentativa de sacralizar os
nomes comunitarios, religiosos ou nacionais.

Badiou dedica o seu livro a uma pluralidade irredutivel de nomes proprios,
o Unico real que se pode opor a ditadura dos predicados.

O filme O trem da vida (TRAIN... 1999) é um maravilhoso poema dedicado
a pluralidade de nomes préprios que foram reduzidos a um predicado “judeu”
na Segunda Guerra Mundial. O filme ressalta a pessoa, os grupos dentro dos
grupos e como a identificagdo com determinados grupos dentro de um outro
grupo gera segregacao. A introducdo do tema identidade e identificacéo
com grupos, religides, estados, partidos, ideias como fator de segregacao,
sempre irracional. Como anulagao do sujeito livre, com a anulagdo do nome
proprio em nome de um nome do grupo.

3. O fascismo entre nos: nés X eles e o triste
segundo turno das eleicoes de 2010

O primeiro grande problema que vivemos de forma acentuada no
segundo turno das elei¢coes presidenciais de 2010 foi gerado pelo sistema de
governo adotado pela Constituicdo Federal. A competicdo de pessoas para
se chegar ao poder em uma democracia concorrencial representativa para
um poder unipessoal é uma ficcao ideoldgica. E absolutamente impossivel e
logo indesejavel que alguém governe sozinho uma cidade, quanto mais um
pais. O processo politico democratico em uma democracia de pluralismo
partidario deve ocorrer em torno de ideias, projetos, programas e equipes
capazes de implementar as politicas amplamente discutidas pela populacao
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em uma democracia dialégica e participativa que sustente e influencie os
debates e as decisbes tomadas no parlamento e no governo.

O fato de o debate politico ocorrer em torno de uma pessoa, sua histéria
de vida e sua bondade ou maldade distorce a vontade popular, conduzindo
a discussao para fora do campo que interessa a democracia representativa:
o debate de projetos, ideias e programas de agao politica. Conceitos morais
simplificados que servem muito bem a manipulacdo da opiniao publica levam
a polarizagcao da populacao, que tendera a se dividir em uma relagao amigo-
inimigo, primeiro passo para o 6dio e suas nefastas consequéncias sociais.
Nesse sentido, gragcas aos grandes 6rgaos de imprensa, especialmente a
revista Veja; a TV Globo e o jornal Folha de Sao Paulo, o primeiro passo de
extremo perigo em direcao ao fascismo foi dado.

Pessoas, vitimas da polarizagdo, reagem como o esperado pelo projeto
fascista: a agressdo ao outro, ao considerado inimigo. Uma classe média
raivosa esbraveja sua irracionalidade na internet, nos bares e (incrivel) nas
igrejas. A generalizagao com fundamento moral superficial. O processo nos
X eles foi posto em marcha. Pessoas que ndao se conhecem se agridem e se
odeiam, pois sao colocadas em lados diferentes. Como estudou o filésofo e
psicanalista francés Alain Badiou, a divisdo da sociedade entre nds e eles é
0 primeiro passo para a violéncia.

O segundo passo vem, entdo, com mais facilidade: como afirma
o0 pesquisador francés Jacques Sémelin (2009) esse “outro” inferior é
estigmatizado, rebaixado e anulado. Na Alemanha nazista isso precedeu ao
assassinato de fato. Primeiro o outro € animalizado em uma operacao do
espirito. Assim, ouvimos expressdes como “petralhas”, “terrorista”, “operario
sujo” e muitas outras. Esta desperto dentro de muitos brasileiros de classes
média e alta uma heranca conservadora, escravista, racista e preconceituosa.
O contato com arealidade comeca a desaparecer. Os discursos sao recheados
de agressoes, o sangue circula mais rapido e o ouvido se fecha.

O terceiro passo também foi dado pela grande midia com o apoio do
candidato e seu grupo de sustentacéo. A aproximacgao da politica com a religiao
e, 0 que é pior, a transformacao da politica em um espaco religioso. Essa
férmula esteve presente na Alemanha nazista e na Italia fascista e foi utilizada
em outros processos eleitorais pela América, inclusive na eleicao de W. Bush.
O processo que aqui descrevo e ao qual assistimos aténitos no segundo turno
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da eleicao é estudado por diversos tedricos e pode ser melhor compreendido
no livro acima citado. Outro autor muito instrutivo para a compreensao da
politica fascista € o constitucionalista Carl Schmitt, o jurista do nazismo.

O problema da confuséao entre religiao e politica é o fato de que a politica
deveria ser um espaco de discussdo racional enquanto a religiao é um
espaco de fé. Quando as pessoas torcem para um partido politico ou para
um candidato a presidéncia como se fosse um clube de futebol, algo anda
muito errado. O pior é quando argumentos de pureza, religiosos e morais,
comegam a ser utilizados.

Qual o problema com os argumentos de pureza? O problema é que essa
pureza é irreal, é idealizada. A pureza é realmente inexistente, mas assumida
por um grupo como pretensao realizada. Assim foi a pureza racial para os
nazistas (argumento insustentavel do ponto de vista concreto), assim foi
a pureza politica stalinista e assim sera qualquer argumento de pureza. O
problema de acreditar que alguns sao puros € que os considerados nao
puros sdo animalizados, inferiorizados, estigmatizados, eliminados. O
discurso da pureza, a crenca de que alguns sao puros e outros impuros, a
nao compreensao (a incompreensao) das pessoas cComo seres processuais
em permanente processo de transformagao e que aprendem principalmente
com Sseus erros sera um passo para o exterminio do outro. Esse discurso é
extremamente perigoso, seja qual for o espaco em que ele seja realizado,
especialmente nas igrejas. A crenga na pureza absoluta, a repressao
extrema do ser real (impuro, incompleto e complexo em cada um de noés)
gera distorcoes absurdas e afasta ainda mais as pessoas de seus lagos com
o real, jogando cada pessoa e 0 grupo social em uma relagao paranoica
distante dos fatos e cada vez mais mergulhada no imaginario.

Avivéncia em um espago imaginario visto como realidade é reforcada pela
experimentacdo dessa paranoia de forma coletiva. Esse processo aumenta
o narcisismo. A distincao em relacdo ao outro é motivo de satisfacédo, o que
reafirma a negacao do outro como igual, como portador de argumento que
mereca ser ouvido.

O quarto passo também foi dado pela campanha e pela grande midia: o
problema da segurancga e a destruicdo do inimigo. O medo antecede o édio, e
os discursos se encarregam de estruturar essa transformagao de medo em édio.
Agora é necessario um fato para os préoximos passos. Uma situagao tragica que
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faca surgir o desejo de vinganca. Esse passo, felizmente, ndo foi dado.

Para ndo sermos inocentemente envolvidos por um poder que representa
interesses que nao sao 0s nossos, precisamos desconfiar, estudar, avaliar
e, principalmente, pensar sem preconceitos e sem 6dio. O fascismo e
0 nazismo, onde se manifestaram, envolveram milhdes de pessoas que
inocentemente acreditaram estar defendendo seus interesses, construindo
um pais melhor. Quando descobriram que se tratava de objeto de manobra
ideoldgica sofisticada, ja era tarde demais.

4. Conclusao

Zizek (2009) vé trés formas de violéncia: uma subjetiva e duas objetivas. A
subjetiva é aquela facilmente visivel, praticada por um agente que podemos
identificar no instante em que é cometida. Essa violéncia geralmente ¢ vista
como a quebra de um fundo zero de violéncia. Tudo estd sem violéncia
até que o ato violento é praticado. Essa forma subjetiva, entretanto, deve
ser compreendida juntamente com as duas outras formas objetivas: a) a
violéncia simbdlica presente nos discursos, palavras e representagoes
diarias. A utilizagao da linguagem, a atribuicao de sentidos contém violéncias,
hegemonias, tragos visiveis de opressao e exclusao. b) a violéncia sistémica
representada pelo jogo de relagdes sociais, econdmicas, politicas, religiosas.
Em outras palavras, se a violéncia subjetiva € uma quebra de uma aparente
normalidade de auséncia de violéncia, a violéncia objetiva sistémica é essa
normalidade. Na auséncia do ato que quebra a aparente normalidade
pacifica, ela atua permanentemente.

A alteracao dessa normalidade (violenta) pode gerar quebras ou violéncias
subjetivas em escala crescente. Vamos entender o exemplo que ocorre no
Brasil em 2010. Durante séculos vivemos uma ordem social e econdmica de
exclusdo, racismo e opresséo. Essa era a normalidade objetivamente violenta.
Negros e pardos pobres trabalham em posicdo subalterna permitindo a
afirmagéo do narcisismo de uma classe média e alta que se satisfaz diante da
superioridade que julgam ter diante desses servos: empregados domésticos,
cozinheiros, jardineiros, lixeiros etc. Muitos desses narcisos exercem extrema
bondade caridosa em relacdo aos outros inferiores afirmando ainda mais
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sua superioridade. Acontece que nos Ultimos anos, milhdes de pessoas
se movimentaram social e economicamente. Um numero muito grande
de pessoas que eram completamente excluidas do mercado de consumo
passaram a consumir. Em poucos anos, pessoas que nunca viajaram de aviao,
nao frequentavam shoppings, nao estudavam em universidades publicas ou
privadas, ndo comiam em restaurantes, nao dirigiam automoveis passaram a
frequentar tais lugares, a dividir espacos com aquela classe média e alta, quase
sempre branca, que tinha esses ambientes de seu uso exclusivo. Aquela que
deveria ser a empregada doméstica agora estava sentada na poltrona do lado
no avido. O outro passou a invadir espacos que nao eram deles. O “ndés” foi
obrigado a conviver com o “eles”. Isso é insuportavel para alguns. A afirmacéao
decorrente do narcisismo, a afirmacao em relagcao ao outro inferior, rebaixado,
€ comprometida. Isso é sentido como um golpe a posicao ocupada e, mais,
um golpe contra o sentimento de identidade da classe superior.

Essa realidade gerou édios, e atos de violéncia subjetiva proliferam. Crescem
as agressoes contra pobres, pardos e negros. O discurso conservador aumenta
o tom. Dentro desse contexto ocorreram as eleicdes. Dentro dele passos
perigosos foram dados no sentido de dividir a populagdo como mecanismo
de marketing eleitoral. E necessario entender tais mecanismos e compreender
o funcionamento desse sistema violento para poder desmonta-lo. Nao havera
menos violéncia subjetiva, quebras de normalidades aparentemente nao
violentas enquanto esse sistema objetivo e seu aparato simbdlico de opressao
nao forem desmontados.

Em outras palavras, podem “invadir’ quantas favelas quiserem que a paz
s0 sera obtida com o desmonte da violéncia objetiva, sistémica e simbdlica.
A “guerra contra o trafico” transmitida pelas emissoras de TV e radios e
noticiadas por revistas e jornais € o reforgo da violéncia simbdlica. Pessoas
raivosas destilam seu édio defendendo a morte dos “bandidos” para acabar
com a violéncia.
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1. Introducao

Por desenvolver-se desordenadamente sobre as ruinas de um grandioso
projeto, apontar tracos que confiram sentido e assim nomeiem a sociedade
contemporanea, situando-a no tempo e no espaco, ainda é tarefa muito
dificil. Isso indica que o periodo critico de transicdo entre a modernidade
e o que lhe é/sera posterior ainda nao foi superado’, experimentando-se
uma espécie de vacuo histérico, em que o velho agoniza e o novo ainda
esta nascendo, sendo fortes as dores do parto. As poténcias de vida estéao
suspensas, e as forgas de morte atuam com mais vigor e certeza? frente a
auséncia de projetos que fomentem e canalizem as energias de criagao.

Experimenta-se uma espécie de adolescéncia em que, diante da confusao
entre ansia de liberdade e falta de maturidade para a autoimposicao de limites,
cuida-se de destruir as normas caras aos que lhe trouxeram a vida; periodo em
que, no afa de libertar-se das referéncias que se tomam por grilhdes, quebra-
se o espelho, buscando-se o radical negativo da imagem antes referencial.

1 Dai dizer-se de uma pds-modernidade para significar um tempo que é posterior @ modernidade, mas que ainda tem nesta sua
principal referéncia. Ou seja, a pés-modernidade indica um periodo transicional referenciado em relagdo a modernidade, uma
vez que ndo possui principios ou marcas suficientes a ilumina-la, distinguindo-a do periodo anterior, ao qual ainda se atrela.

2 “Por isso, quando se pergunta pela questao da ascenséo da violéncia, que desocupa o direito de ser a linguagem de regulagao
do espaco do comum, alcangando estatisticas brutais em nossos tempos, atravessando de modo preocupante a vida brasileira,
deve-se ai enxergar mais do que simplesmente um fendmeno episodico do quotidiano de grandes metrépoles entrecortadas
por uma forma de vida em acentuado estado de degradacao social. Em uma leitura de semiose psicossocial, que vé na violéncia
um vestigio de patologias sociais mais profundas e sistémicas, a violéncia é hoje mais do que uma questéo acidental, lateral ou
passageira, mas sim o préprio modo de realizacdo da dialética do esclarecimento e, exatamente por isso, 0 modo de assinatura
de nossa era. Ela cumpre o papel de fazer vir a tona o carater degradante da l6gica interna da modernidade, denunciando que
nem somente de luzes, de ordem e de progresso, mas também de trevas, de exploragdo e de miséria, vive a modernidade. Por
isso, nossa era é aquela em que thanatos suplanta o vigor de eros para realizar-se através de vestigios e rastros de degradacéo
que se alastram pela superficie do globo com a mesma velocidade com a qual a globalizagdo do capitalismo avanga sem
fronteiras e desimpedida de ébices na base de uma lex mercatoria” (BITTAR, p. 88-89).
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Ou seja, mais uma vez na histéria humana, mata-se o Pai em nome da
crenca narcisica no impossivel da auséncia de limites. O corpo ainda nao foi
enterrado, mas a morte vai sendo celebrada com ruidosos excessos que bem
a simbolizam, além do que pode ser humanamente conhecido.
E como o deserto nunca é o primeiro, mas vem
tardiamente secar o jardim inicial do qual conserva, por
impoténcia ou nostalgia, apenas raros oasis, a barbarie
vem sempre depois no seu desejo reativo de arruinar a
civilizacao anterior. Todos concordam em ver a barbarie
como excesso, destruicdo e esterilidade, levada pelo
furor de destruir tudo que é elevado, esmagando com
os pés descalgos a coluna grega. Ao mesmo tempo, ela
nao procura substituir uma civilizagao por outra e destruir
para recriar: no tira a coluna sagrada da lama para fazer
do templo uma igreja, engrandecendo com um marmore
pagao o aparelho do novo edificio. Ela quer aniquilar a
prépria ideia de civilizagao a partir de uma vontade de
nada, centrada unicamente sobre ela mesma, que a
aparenta, no plano ontolégico, ao niilismo. A imagem da
ave da sabedoria, dedicada a Atena, que s6 se levanta
ao cair da noite, a barbarie abre as asas a noite; mas sao
as asas de uma ave de rapina (MATTEI, 2002, p. 66).

Contudo, mesmo nao estando encerrado o barbaro festim, a ressaca ja se
anuncia, e o banquete engolido vorazmente vai produzindo seus efeitos reversos,
seja na depressao dos que ja ndo sentem fome e ndo sabem com o que se
fartar, seja na ansiedade dos que ainda n&o se sentem satisfeitos ou, ainda, na
violéncia dos que nao foram convidados para a orgia, mas querem a todo custo
dela participar. As novidades vao se convertendo em tédio, de tao repetidas, num
movimento indiferenciado e ininterrupto. O que parecia impossivel concretizou-
se, huma espécie de maldigao: a contemporaneidade conseguiu unir o tédio ao
frenético movimento da barbarie (MATTEI, 2002, p. 278).

Aos poucos se percebe o quanto os extremos se aproximam e que, ao
contrario da liberdade ansiada, a destruicdo barbara da Lei do Pai anuncia o
caos e a morte iminentes. Nesse contexto, observa-se que uma grande massa
ainda se deleita nas comemoragodes funebres, enquanto alguns ja choram
desesperadamente a morte do Pai, empenhando-se em ressuscita-lo.

Mas ha também alguns outros que, em menor ndmero, j& tomam
consciéncia do carater inevitavel e irreversivel do assassinio, bem como da
necessidade de se resgatar o que de positivo ha na heranca do Pai morto, ao
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que se somarao novos elementos na fundagcao de uma nova estrutura, com
menos culpa e mais responsabilidade. Em sintese, aos poucos se percebe
que liberdade e vida s6 se fazem possiveis diante de normas, para além de
cujos limites espreita a morte.

Por meio dessa metéafora?, afirma-se que ainda nao ha o que culturalmente
possa caracterizar a sociedade contemporanea, que, a falta de signos
auténomos, melhor se denomina pés-moderna. Pelo contrario, se ha algo
que a defina até o presente momento é justamente a auséncia de cultura,
ou seja, a barbarie da violéncia, da anomia e da destruicdo consumista, o
gosto pela decadéncia revelado pela sede ininterrupta do que é novo, a
esterilidade do pluralismo indiferenciado das massas*.

Assim, se a cultura desvela o que diferencia a existéncia humana de
outras formas de vida, pode-se afirmar que o momento é marcadamente
de desumana sobrevivéncia, em que preponderam os violentos empuxos
pulsionais em detrimento de qualquer projeto transcendente. Alienado no
fluxo biolégico dos processos de consumo (ARENDT, 2010), o sujeito® se vé
irremediavelmente atado ao imediato de ininterruptas tentativas de satisfacao,
frente a necessidades sempre renovadas em um moto-continuo que se
retroalimenta a partir do erratico e aparentemente inesgotavel desejo humano.

Mas a realidade que aqui se delineia e supde — embora até possam acreditar
aqueles que nasceram e se mantém nelaimersos — nao surgiu espontaneamente.
Apresenta-se, pelo contrario, como uma espécie de efeito colateral de um
projeto culturalizante levado a extremos totalitarios, que vai se manifestando na
desordem e na incerteza que emergem das rachaduras de uma estrutura que se
pretendia macica, definitiva, absolutamente segura, a qual, por isso mesmo, ruiu
a falta de lacunas e espacos que lhe conferissem a aeracéo, a flexibilidade e o
amortecimento necessarios as variagoes inerentes a vida.

Ansiando por padrdes definitivos de absoluta segurancga, a modernidade viu
seu ideal de progresso técnico conduzindo-a a morte, encontrada, como em

3 Que remete a tese desenvolvida por Freud em Totem e Tabu (2005).

4 Com a agudeza marcante em seu pensamento, assim disse Ortega y Gasset acerca da expanséo das massas na Europa, j&
no inicio do século passado: “O que digo é que ndo ha cultura onde ndo ha normas a que nossos préximos possam recorrer.
Nao hé cultura onde nao ha principios de legalidade civil a que apelar. Nao ha cultura onde nao ha respeito a certas posigoes
intelectuais Ultimas a que se referir na disputa. [...]. Quando faltam todas essas coisas, ndo ha cultura; ha, no sentido mais estrito
da palavra, barbérie. E isso é, queiramos ou nao admitir, 0 que comega a acontecer na Europa sob a progressiva rebelido das
massas. O viajante que chega a um pais barbaro sabe que naquele territério ndo ha principios vigentes a que possa recorrer.
Nao ha normas barbaras propriamente. A barbarie é a auséncia de normas e da possibilidade de apelagdo.” (ORTEGA Y
GASSET, 2002. p. 104-105).

5 Faz-se necessario ressaltar que, neste trabalho, ndo se fard distingdo conceitual entre individuo e sujeito. Esses dois
substantivos serdo empregados ao longo do texto de modo a abranger as nogoes de ser humano como integrante de um corpo
social, a0 mesmo tempo em que encerra um universo de subjetividade, instituida a partir de processos que lhe sdo exclusivos.
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fina ironia, na estabilidade, mas na estabilidade de um ininterrupto movimento
carente de significacdo, que perverteu seu ideal de felicidade partilhada em
compulsao por prazeres individualmente experimentados, reduzindo o desejo
pela eternidade transcendente a gozo imediato e imanente.

O percurso histérico que conduziu a essa realidade marcada pela
inseguranca e precariedade, no reverso dos ideais de ordem e certeza, € o
que agora se passa a analisar.

2. Da modernidade a pés-modernidade: sobre
a transformacao da sociedade de producao
em sociedade de consumo

2.1. Aspectos sociais

Como reacéao as trevas medievais e ao puro arbitrio absolutista, emergiu
a razdo humana como meio e fim de libertagao do sujeito, oprimido diante da
natureza, da fé e da concentracédo de poder. Cultuada pela filosofia iluminista,
a razdo possibilitou ao sujeito converter-se de dominado a dominador em
relacdo a natureza, passando de objeto do destino a inventor da propria
historia, em radical alteragao de posicao nos planos politico e religioso.

Tudo isso num lento e progressivo processo que, segundo alguns, iniciou-
se com a revolugao promovida por Nicolau Copérnico ao, a partir de sua
teoria heliocéntrica, retirar a Terra do centro do universo, dessacralizando-a,
com o que abriu caminho a sua colonizacdo — no mais amplo sentido —
pelo homem. Em entendimento esposado neste trabalho, portanto, toma-
se a teoria Copernicana como o marco fundante de um movimento que,
impulsionado pelo método cartesiano (século XVI), apoiou-se na razao
para elevar o sujeito a condicao de medida de todas as coisas, o qual se
consolida gloriosamente na Revolugcao Francesa. Afinal, foi esse levante que
simbolizou a derrubada do antigo regime e de tudo que o caracterizava,
instaurando uma nova ordem edificada em principios documentados numa
carta constituinte, a qual afirmava e se propunha a constru¢gdo de uma nova
sociedade, calcada nos ideais de liberdade, igualdade e fraternidade.

Com a razdo apoiada no ideal de progresso e servindo ao capital, nos
Ultimos trés séculos, a humanidade experimentou seguidas revolucdes de
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cunho cientifico e tecnoldgico, superando em muito tudo o que ja havia sido

feito anteriormente nesse sentido, ao longo dos mais de dois mil anos de

civilizacao. Contudo, como ja dito, tendo por pressuposto a dessacralizacao

da Terra e, logo, a possibilidade de sua dominagéo, todo esse progresso

foi obtido a partir de uma sempre crescente degradacédo do planeta, cujos

recursos naturais vao definhando ao ponto de ja se questionar sobre a

possibilidade de se reverter ou ndo o funesto quadro que se delineia,

especialmente em termos ambientais. Em sintese, o ser humano arruinou

seu proprio lar ao ponto de ja se cogitar a colonizagao de outro planeta, onde

possa fixar nova morada no futuro. S6 ndo se abandona a ideia de colonizar...

Sobre a dindmica autofagica do progresso, base da modernidade, ensina
Bittar:

O pragmatismo insaciavel, que de tudo retira a

aura, nascido desse processo, que se infla da ideia

progressista, € o mesmo que alimenta os processos

de acelerada destruicdo do mundo natural e exaustao

do ambiente fisico sobre o qual se lastreia a prépria

sobrevivéncia da humanidade. Em nome do progresso,

conseguiu-se um regresso tao ilimitado que ameaca

colocar a humanidade toda sob uma catastréfica

e irreversivel condicdo de barbarizagdo. Mas essa

adverténcia ja havia sido feita por Adorno e Horkheimer,

quando afirmam: ‘A maldigdo do progresso irrefreavel é

a irrefredvel regressdo.” Com isso, o auge da civilizacao

é a sua proépria aniquilacédo, e dessa forma se realiza a
dialética do esclarecimento (BITTAR, 2009, p. 87-88).

Com seus inUmeros e incriveis avancos cientificos e tecnolégicos, ao lado
e a custa da miséria e degradacao que produzia, a modernidade permitiu
que o homem experimentasse confortos que jamais poderia imaginar. O
invento de maquinas e instrumentos tornou o trabalho e, logo, a vida bem
menos penosos, num processo de especializacdo de fungdes muito bem
exemplificado nas esteiras de producéo fordista. Em nome da producéo em
massa, de artesdos de produtos inteiros, os homens foram transformados em
produtores parciais de objetos feitos em série, de modo que nao poderiam
se vincular ao resultado final de seu trabalho.

E, como Ultimo grande salto evolutivo dessa dindmica progressista,
sempre animada pelo ideal de dominagao que a originou, aponta-se o rapido
avanco dos processos de automacao que, desde o final da Segunda Guerra
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Mundial, seguem impondo a crescente utilizagdo de maquinas nas linhas
de producao, em substituicAo aos homens que sao0 menos precisos € mais
sujeitos a todo tipo de desgaste, os quais podem acabar emperrando o bom
funcionamento do novo circuito de producao que se pretende ininterrupto.

Porém, se ja quase nao ha fungao nas linhas de producéo, é de se concluir
que outros deverao ser 0s arranjos que permitam ao sujeito alcancgar a condicao
que agora interessa ao mercado: a de consumidor. Afinal, para escoar o
excesso de bens produzidos pelas incansaveis e precisas maquinas, sé
mesmo um crescente e globalizado contingente de consumidores insaciaveis,
sempre mantidos em estado de avidez pelas novidades a consumir.

Nesse contexto, a mao-de-obra egressa das estruturas préprias as
pesadas fabricas, na medida do possivel, vai sendo absorvida pelo setor
de prestacao de servicos, pelo comércio ou pelos mais diversos nichos
do mercado informal, viabilizado e fomentado pela crescente flexibilizacao
das leis trabalhistas impostas pela globalizada politica neoliberal, de modo
a permitir a reciclagem de desempregados em consumidores. Ja no que
concerne a tarefa de conservar os consumidores em constante estado de
avidez pelo novo, ficou a cargo dos meios de comunicacdo, que bem se
valem da velocidade alucinante alcancada com o advento da internet.

Por essas vias, desde a segunda metade do século passado, assiste-se
a um processo de conversao da sociedade que se arrimava na producao
em uma estrutura que se retroalimenta pelo consumismo, em dinamica que
tende a retirar do sujeito a ideia de coletividade conveniente ao modelo
fordista de producao, isolando-o progressivamente no individualismo de um
consumo desconectado do processo de fabricacao dos bens consumidos.
Em termos macro, o fenébmeno de que se diz equivale ao esfacelamento do
mundo comum, do corpo socialmente pensado e do plano politico, com o
encerramento do sujeito no individual de suas necessidades de consumo
(ARENDT, 2010). Em outras palavras, o consumismo contemporaneamente
imposto e fomentado é deletério ao préprio processo civilizatério, como bem
aponta Hanna Arendt em esclarecedoras consideragoes:

O que havia de errado com a sociedade em seus
estagios iniciais era que seus membros, mesmo quando
conseguiam liberar-se das necessidades da vida, nao

podiam se libertar das preocupagdes que tinham muito a
ver com eles mesmos, seus status e posicao nasociedade e
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o reflexo disso em seus eus pessoais, mas ndo mantinham
relagéo alguma com o mundo de objetos e de objetividade
no qual se movimentavam. O problema relativamente novo
da sociedade de massas talvez seja ainda mais grave, ndo
devido as massas mesmas, mas porque tal sociedade é
essencialmente uma sociedade de consumo em que as
horas de lazer ndo sdo mais empregadas para o préprio
aprimoramento ou para a aquisicao de maior status social,
porém para consumir cada vez mais e para entreter cada
vez mais (ARENDT, 2009, p. 263-264).

E continua a autora, com brilhantes conclusoes:

E, visto ndo haver suficientes bens de consumo para
satisfazer aos apetites crescentes de um processo cuja
energia vital, ndo mais despendida na labuta e azafama de
um corpo no trabalho, precisa ser gasta pelo consumo, é
como se a propria vida se esgotasse, valendo-se de coisas
que jamais foram a ela destinadas. O resultado disso nao é,
decerto, a cultura de massas, que em termos estritos nao
existe, mas sim o entretenimento de massas, alimentando-
se dos objetos culturais do mundo. Crer que tal sociedade
ha de se tornar mais “cultivada” com o correr do tempo
e com a obra da educacéo constitui, penso eu, um fatal
engano. O fato € que uma sociedade de consumo nao
pode absolutamente saber como cuidar de um mundo e
das coisas que pertencem de modo exclusivo ao espaco
das aparéncias mundanas® , visto que sua atitude central
ante todos os objetos, a atitude do consumo, condena a
ruina tudo em que toca (ARENDT, 2009, p. 264).

E, se aniquila a possibilidade de cultura, 0 consumismo pde em risco
a propria humanidade, uma vez que o ambiente cultural é o Unico em
que se faz possivel a existéncia humana. Diz-se, portanto, de um aspecto
tridimensional da existéncia humana em cultura, que s6 pode ser pensada
na mutua interferéncia entre o que é subjetivo, 0 que é social € a Lei que
os vincula, restando gravemente ameacada se ha o desequilibrio desses
elementos. Nesse sentido, observa-se que o consumismo pde 0 sujeito
acima dos outros dois pilares de sustentacdo da existéncia humana em
cultura e, relativizando a Lei e a sociedade, também as converte em objeto
préprio ao consumo, de acordo com o apetite do momento.

6 Para que nao haja confusao de significagédo, quando Hanna Arendt se refere a “espaco das aparéncias mundanas”, diz do
dominio publico, do espaco do viver entre que transcende o privado e torna o mundo habitavel pela humanidade, por meio da
cultura e dos objetos a ela inerentes, responsaveis pela estabilizacao de nossa finita existéncia.
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Diante dessas consideracdes, passa-se justamente a analise desse
processo subjetivo pelo qual o consumismo faz com que o sujeito coloque-
se acima da sociedade e da Lei.

2.2. Aspectos subjetivos

Importante ressaltar aqui que, somente se concebendo a vida humana no
seio da cultura — e somente se concebendo esta a partir do que é humano -,
impossivel cogitar a ndo interferéncia das mudangas sociais nos processos
de subjetivacao. E € justamente essa interferéncia, assim como seus reflexos
no avanco de comportamentos violentos e criminosos, que ora se passa a
analisar, tomando-se por referéncia a estrutura do aparelho psiquico tal como
pensada por Freud, com especial atencao conferida a um dos dispositivos
por ele indicados como instituintes da personalidade: o supereu’. Afinal,
segundo Freud — e conforme se sustenta neste trabalho —, trata-se esse
dispositivo de verdadeiro resultante do processo de culturalizacdo do
sujeito, responsavel pela preservagao e transmissao dos valores que fundam
a sociedade a qual este deve integrar-se.

Mas, embora se centre no supereu, ha outra formagdo que merece
detida atencao no curso deste estudo, a qual se mostrou de fundamental
importancia para a elaboracao da hipétese defendida. Nao obstante tenha
sido anunciada por Freud, devem-se a Lacan os méritos pelo aprofundamento
de sua abordagem, dizendo-se, portanto, do ideal do eu como depositario
dos valores maximos da cultura na qual se insere o sujeito. Dessa forma,
funciona como verdadeira Constituicao, que Ihe impde normas e programas
a serem seguidos rumo a um ideal culturalmente posto, para cuja tentativa de
alcance conta com a ajuda do supereu, ao qual cabe zelar pelo cumprimento
dessas metas junto ao eu, ainda cabendo a este administrar os impulsos
indestrutiveis do id e as exigéncias da realidade.

Destacadas as conformacboes de ideal do eu e supereu, além de
antecipadas as bases de sua relacao e influéncia no ambito subjetivo, basta,
portanto, que se Ihes subsumam os padrdes predominantes na modernidade

7 Repito, neste trabalho, a escolha designativa que fiz ao escrever a dissertagao A crise do supereu e o carater criminégeno
da sociedade de consumo (2009). Nessa oportunidade, em vez de ego, optei pelo uso da palavra eu como designativa do
dispositivo instituinte da personalidade, mas também do sujeito que o manifesta. Com isso, pretende-se afastar um purismo
conceitual e destacar a dindmica dos processos de subjetivagdo em toda sua plasticidade, mostrando a impossibilidade de se
separar o sujeito de suas instancias psiquicas. Tal opgao estende-se na indicagao de eu ideal, ideal do eu e supereu, sendo
diversa da adotada por Zeferino Rocha em sua obra Os Destinos da Angustia na Psicanalise Freudiana (2000, p. 97).
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e 0s que vém progressivamente se impondo na pds-modernidade para que se
apurem os reflexos das transformacdes sociais decorrentes dessa transicao
no psiquismo do sujeito. Dai pode-se ainda deduzir como, a partir dessas
mudancas, passara o sujeito a atuar na sociedade, num ciclo causal de mutua
interferéncia que jamais se interrompe na construgao da histéria humana.

Nos termos expostos, conforme brilhantemente observou Freud em vérias
de suas obras, diante dos rigidos padroes morais modernos, pode-se concluir
que os valores e metas em regra concentradas no ideal do eu do sujeito
de entdo ensejavam um supereu severo, o qual despoticamente impunha
obediéncia incondicional a um eu apequenado frente a um Outro de exigéncias
inalcangaveis. E, entre os valores elevados ao ideal do eu, certamente se
poderia apontar o que vedava peremptoriamente a mutua agressao, mesmo
porgue essa é uma das condigdes basicas a manutencao do pacto social e,
por outro lado, uma das tendéncias mais insitas ao sujeito que, na convivéncia
em sociedade, frequentemente vé frustradas suas iniciativas de satisfazer
externamente suas pulsdes, o que motiva reagbes agressivas.

Porém, como as pulsbes sdo indestrutiveis, a tensdo causada pela
impossibilidade de sua descarga no mundo externo determinara sua reversao
para o proprio aparelho psiquico. Nessa dinamica, a energia libidinal — muitas
vezes apoiada em impulsos agressivos — que seria destinada ao mundo externo
acabara sendo investida no ambito interno, mais especificamente no eu, cujas
tentativas de direcionar para fora a libido concentrada serdo interpretadas pelo
supereu como violadoras dos padroes estabelecidos no ideal do eu, motivando,
a titulo de punigao, a reversao da agressividade de que se cuida. Estabelece-se
e sedimenta-se, assim, uma forma de descarga libidinal no préprio interior do
aparelho psiquico, em processo que, embora atenda ao principio do prazer
no que tange ao equilibrio das tensbes, fomenta uma relacao sadomasoquista
entre o supereu e o eu. Dessa patoldgica relacao resultava a opresséo e o
difuso sentimento de culpa experimentados pelo sujeito moderno, sentimentos
que, representando o acumulo de energia libidinal em tensao, motivavam sua
descarga interna, num ciclo de repeticdo gozosa.

Todo esse processo foi atribuido a uma cultura que se impunha ao sujeito
verticalmente, por meio de delegatarios dotados de sumo poder, como bem
se podia constatar diante da autoridade paterna, clerical, judicial, policial,
patronal, militar, entre tantas outras responsaveis pela contencao do sujeito
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em beneficio da ordem e do progresso sociais.

Posto isso, considerando-se as transformagcbes que marcaram a
passagem da modernidade para a p6s-modernidade — da conversao de uma
sociedade de producao para uma que se baseia no consumismo —, pode-se,
pois, localizar nas questdes acima o ponto-chave das mudancas ocorridas
no aparelho psiquico nessa transigdo, as quais permitem compreender a
normalizagcado de comportamentos antissociais tendo por agente um novo
sujeito, representante de uma cultura que se pode afirmar, ao menos
temporariamente, p6s-moderna.

Neste ponto da apresentacao que se propde, é relevante destacar que
nao se entende vencida a crise que marca esse processo transicional, nao
obstante se observe consumada a superacdo da modernidade e o ingresso
na pés-modernidade. E justamente por esse motivo que nao se pode afirmar
um completo abandono dos ideais modernos ou se dizer de sua perfeita e
acabada substituicao por valores propriamente pés-modernos. Alias, a crise
a que se refere decorre justamente da tensdo entre a queda de uma ordem
nao totalmente superada e a emergéncia de outra ainda nao sedimentada,
0 que também expbe a conveniéncia de se ter por marco referencial deste
estudo o modelo de estruturacdo do aparelho psiquico estabelecido por
Freud, sem, contudo, abrir mao das substanciais e brilhantes contribuicoes
oferecidas pelo ensino de Jacques Lacan.

Saliente-se, finalmente, que, por todos esses motivos, nao se concluiu
que as modificacoes observaveis nos processos de subjetivagcdo do
sujeito contemporaneo decorrem da simples e radical substituicdo dos
valores antes estabelecidos em seu ideal do eu pelos que a sociedade de
consumo vem fomentando. Mesmo porgue, se assim fosse, o caos ja estaria
definitivamente instalado e haveria de se falar numa sociedade psicotizante
e nao de uma que incentiva comportamentos perversos. Ainda imersos
numa crise, conforme dito, o que aqui se defende é que o declinio da Lei
e das autoridades que a instituiam e fixavam no sujeito foi acompanhado
por um equivalente psiquico que determinou o enfraquecimento dos valores
morais de preservacao do pacto social, contidos e mantidos no ideal do eu,
com a consequente debilitagdo do dispositivo que tinha por funcao maxima
resguarda-los, qual seja, o supereu.

Aplicando-se o raciocinio acima construido a sociedade de consumo, em
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que os fins justificam os meios, o0 que se aponta é a fetichizacao dos objetos
postos a disposicao do sujeito, bem como a crenca deste na completude que
aqueles Ihe propdem, por meio do suporte difuso e massificado dos meios
de comunicagao. Trata-se, portanto, do declinio — ndo da supressao ou de
um posicionamento diametralmente oposto ao verificado na modernidade
— da autoridade do supereu como fiscal do eu na obediéncia dos ideais
de conservacao do pacto social, que acabam relativizados segundo a
conveniéncia do consumo.

Nesse processo o0 que se observa é a massiva e difusa propagacao da
crenca ilusoria — verdadeira fé — na possibilidade de alcance de um estado
de totalidade perfeita, em que nao ha falta e se goza de uma completude
livre de alteridade. E isso nada mais é que a denegagao a posteriori da
castracao simbdlica, com a reedicdo de um narcisismo primario préprio a
um eu que nao reconhece o que lhe é outro, investindo na ilusdo de um
estado de absoluta e acabada perfeicdo apropriada a um eu ideal. Nao se
nega o interdito primordial, a marcagao original da falta, mas afirma-se que
a fraqueza do Pai pdés-moderno impossibilita sua ratificacdo ao longo da
existéncia do sujeito contemporaneo, que tende a se julgar capaz de tudo,
nada havendo que submeta sua vontade, seja a sociedade, seja o outro.
Com Heélio Pellegrino (1983) pode-se dizer, pois, que se assiste ao retorno
dos impulsos delitivos primitivos que a modernidade recalcava a custo de
boa parte da liberdade do sujeito, além de algum sofrimento psiquico.

Eis a fonte do avanco dos comportamentos violentos e criminosos que
afligem o mundo como um todo, valendo, como exemplo, o panico imposto
pelas praticas terroristas, sem rosto, sem lugar, sem hora e sem vitimas
certas. A sensacao é de que nao ha mais qualquer limite, qualgquer regra ou
valor a pautar a atuagdo daqueles que optam pela violéncia e pelos meios
criminosos na tentativa de alcancar os objetivos que lhes sejam importantes,
seja o ténis importado, seja a imposicao de uma fé.

3. A barbarie inconsciente: anomia, perversao
e violéncia na sociedade de consumo

A analise cruzada dos aspectos sociais e subjetivos acima trabalhados
revela que a passagem do sujeito de uma condicao preponderantemente

79



Domingos Barroso da Costa

produtora para uma preponderantemente consumista segue produzindo
drésticos efeitos, cruamente materializados na expanséo da violéncia e da
criminalidade, que, em maior ou menor grau, € fendbmeno a que se assiste
em todo o mundo.

Regida pelos interesses do mercado que sustenta, a expansao do
consumismo depende de um processo eficaz de obnubilagdo em relacao a
principios, ideais ou valores que possam orientar uma subjetividade de forma
independente e estavel, imunizando-a em relacdo a seducao da ininterrupta
mudanca e renovacao dos objetos que se apresentam todos os dias ao
consumo. Ou seja, o consumismo depende justamente do enfraquecimento
dos principios que sustentavam o projeto moderno, seus ideais de ordem,
estabilidade e seguranca.

A modernidade, especialmente em suas bases, tinha os olhos voltados
para o alto, para a transcendéncia, para a edificacio coletiva de um mundo
que conferisse estabilidade a vida humana, permitindo ao sujeito projetar-se
para além de sua finitude, por intermédio de obras e feitos que sobrevivessem
a sua morte. Ao contrario, sendo de sua esséncia a precariedade dos
objetos que a povoam, destinados ao rapido consumo e pronta renovacao,
a pdés-modernidade sustenta-se no fomento as necessidades individuais,
na propagacéao de ilusdes privadas que jogam com a natureza erratica do
desejo humano. Em suma, a partir de um sistema perverso, 0 consumismo
apropria-se justamente do espaco que permitia ao sujeito transcender para
ata-lo a imanéncia de falsas necessidades, sob a crenca na possibilidade de
plena satisfacao.

Antes consciente de sua esséncia faltosa, restava ao individuo projetar-
se no futuro, em nome do qual significava seu passado e preservava
seu presente, zelando, dessa forma, pelo vazio de seu desejo que se
sustentava na esperanca de alcancar os ideais langados a frente no tempo.
Sublimava, portanto, a impossibilidade de satisfacao plena de seu desegjo,
0 que podia intuir tratar-se de pretensao inalcancavel, melhor trabalhada se
constantemente adiada.

Dessa forma, cultivando o vazio de seu desejo com renovados projetos
de resultados futuros, por muito tempo o homem orientou-se no tempo,
produzindo cultura e histéria. Porém, pelo que se pode concluir a partir de
uma analise retrospectiva, todos os progressos alcancados nesse percurso
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civilizatorio acabaram por avivar no sujeito a crenca na possibilidade de
plena satisfacdo, de completude e imortalidade.

Se houve a morte de Deus, como filosoficamente anunciado, é justamente
porque o homem cobica o posto. Ou seja, o progresso propulsionado pelos
avancos cientificos e tecnoldgicos vai suprimindo os limites que apontavam
a transcendéncia como alternativa possivel a precariedade humana e a
angustia que dela deriva. E, pode-se afirmar, tem-se na transcendéncia uma
das marcas diferenciadoras do que é humano, em sua ininterrupta busca
por significados dos quais depende para viver, uma vez que consciente da
propria existéncia e dotado da capacidade de julgar entre o que entende ser
o0 bem e o mal.

A sociedade de consumo, ao criar mecanismos de supressao do recalque,
libera o desorientado fluxo pulsional inconsciente, prendendo o sujeito ao
imediato biolégico das tentativas de satisfacdo dessas pulsbes. Frise-se,
ainda, que, livres das amarras simbdlicas determinadas pelo recalque e por
instancias dele derivadas — como o ideal do eu e o supereu —, as tentativas
de satisfacdo das pulsdes inconscientes tendem cada vez mais a escapar a
qualquer mediacao®. Ou seja, embora nunca possam ser satisfeitas, as pulsdes
atuam como se pudessem sé-lo, no sentido de reeditar um estado original de
plena satisfacdo, razdo pela qual, se nao a obtiveram por um determinado
caminho, tendem a testar outros, infinitamente.

Eis a dinamica pulsional com que joga o modelo consumista de
sociedade® e que tem por um de seus efeitos colaterais a expansao incontida
da violéncia, sabendo-se que, fora da mediagao pelo simbdlico, as tentativas
de satisfacao pulsional desconsideram o que é outro, convertendo tudo em
objeto proéprio a assimilagao, ao consumo, a absorgao pelo estado totalitario
que marca um narcisismo primario e que pode explicar a infantilizagdo do
sujeito contemporaneo.

Nesse contexto percebe-se que, na sociedade de consumo, excesso
civilizatorio e barbarie acabam se encontrando, conduzindo o sujeito para
além dos limites do possivel de ser conhecido, o que equivale ao absoluto

8 O que, em Ultima instancia, se sabe impossivel.

9 Referindo-se a automagao como fator de absorcdo da forga produtiva pelos ciclos sempre recorrentes de consumo,
essencialmente bioldgicos, ja alertava Hanna Arendt: “O perigo da futura automagéo néo é tanto a tdo deplorada mecanizagao
e artificializagao da vida natural, quanto o fato de que, a despeito de sua artificialidade, toda a produtividade humana seria
sugada por um processo vital enormemente intensificado e seguiria automaticamente, sem dor e sem esforgo, o seu ciclo
natural sempre-recorrente. O ritmo das maquinas aumentaria e intensificaria enormemente o ritmo natural da vida, mas nao
mudaria, apenas tornaria mais mortal, a principal caracteristica da vida em relagdo ao mundo, que é a de minar a durabilidade”
(ARENDT, 2010. p.164).
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Real da morte. Verifica-se, assim, a premente necessidade de se encontrar
um meio termo em que se mostre possivel a coexisténcia entre o que ha de
imanente e o que ha de transcendente no sujeito, de modo que ele nao se
destrua pela culpa ou pela auséncia dela.

Pensa-se que, talvez, esse ponto de equilibrio possa estar justamente na
assuncao madura daquilo que, sem dulvida, € nosso maior fardo e nossa
maior dadiva: a capacidade moral de escolha a reclamar democratica
responsabilidade. Afinal, se a existéncia humana em cultura funda-se no
equilibrio entre sujeito, sociedade e Lei, apresenta-se a responsabilidade
como o elemento volitivo capaz de harmoniza-los, na medida em que vincula
o sujeito a sociedade em que se insere, por meio da Lei a que escolheu
aceder. Toma-se essa escolha como principio de coexisténcia de liberdades,
sem o que se torna inviavel um mundo que seja humano e que, assim, possa
transcender aos ciclos naturais de vida e morte individual, projetando a
eternidade os ideais de humanidade.
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Este texto visa articular a questdao da violéncia na emergéncia do
psiquico e indicar o traumatico como ordem da sexualidade, da linguagem
e da experiéncia vivida. Busca-se, ainda, situar a problematica da violéncia
como linguagem e interpretacdo. Com efeito, interessa-nos problematizar
a violéncia simbdlica como forma de significantizar o psiquico constituido
como lugar e campo das pulsoes.

Por fim, a cena primaria e sua capacidade operativa serdo destacadas
como conceito que permite a andlise da questao da origem ou emergéncia do
psiquico, bem como a articulacdo dessa cena na determinacado da paranoia.

Violéncia fundamental e constituicao psiquica

Como bem disseram Laplanche e Pontalis, para Freud

trata-se de estabelecer sem contestacao o vinculo que ele
descobriu entre a sexualidade, o traumatismo e a defesa:
mostrar que é da prépria natureza da sexualidade ter
um efeito traumatico e, inversamente, que s6 pode, em
Ultima instancia, falar de traumatismo e nele descobrir
a origem da neurose, na medida em que interveio a
seducao sexual (LAPLANCHE; PONTALIS, 1990, p. 27).

Interessa-nos agora abordar o trauma e seu estatuto incidental. Com
efeito, busca-se demarcar as linhas desse estatuto, indicando a seducéao
como modelo. A seducao infantil, em Freud, aparece como seduc¢ao restrita.
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A crianca em questdao, nessa seducao que definimos como “infantil”,
encontra-se num estado de imaturidade, de incapacidade, de insuficiéncia
em relacdo ao que Ihe acontece. E essa defasagem o terreno do trauma
(LAPLANCHE, 1987/1992). O carater fortuito do incidente, o fato de o sujeito
nao estar preparado para o acontecimento, para aquilo que advém, que
aparece como arbitrario. Indica-se, assim, o desamparo psiquico como
“despreparo”, de um “certo estado infantil das fungées psiquicas, bem como
do sistema sexual” (FREUD apud LAPLANCHE, 1987/1992, p. 114). E em sua
totalidade psicologica, somatica e afetiva que a crianca pode ou nao integrar
adequadamente o que acontece com ela.

A seducéo, nesse nivel, define-se na relacdo de passividade da crianca em
face do adulto. O adulto toma a iniciativa nas cenas de seducao por meio de
palavras, gestos etc., configurando um espectro de agressao, irrupgao, violéncia.

Num outro nivel, a seducdo aparece como apanagio da mae. Se
num primeiro nivel é o adulto sedutor e perverso que, com sua violéncia
apaixonada, atravessa o espago psiquico da crianga, em outro nivel é a
mae a responsavel pela seducéo precoce, essencialmente pré-edipiana. A
seducgéao, nesse nivel, € veiculada pelos cuidados corporais dispensados ao
filho. A seducao materna precoce seria para Freud a verdade da seducao
(LAPLANCHE, 1987/1992). Portanto, ha dois niveis: uma sedugao restrita,
veiculada pelo pai, adulto perverso e que em sua desmedida irrompe no
espaco psiquico e corporal da crianga, e uma seducao precoce, cujo ponto
seria as trocas operadas pelos cuidados corporais que a mae devota a
crianca. Ambos os niveis indicariam a distancia entre a imaturidade da crianga
e a propriedade do adulto, um descompasso entre a linguagem da paixao e
a linguagem da ternura (abordaremos essa questao em outro tdpico).

O terceiro nivel da sedugdo aponta para uma teoria da sedugao
generalizada. Sedugdo originaria como situagdo fundamental em que o
adulto propde a crianca significantes, nao verbais e verbais, impregnados
de significagcdes sexuais inconscientes. A generalizagcdo proposta inclui
essa diferenca fundamental, fundante de uma sedugéo originaria no plano
do tedrico e do vivido. Uma realidade efetiva que arrasta o sujeito cujas
montagens somaticas e psiquicas situam-se no nivel da necessidade,
confrontado com “significantes que emanam do adulto, ligados a
satisfacdo dessas necessidades, mas veiculando consigo a potencialidade,
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a interrogacdo puramente potencial de outras mensagens - sexuais”
(LAPLANCHE, 1987/1992, p. 138).

Pois bem, em todos os niveis olvidados da seducao infantil, sedugao
precoce e seducado generalizada ou originaria, trata-se sempre da crianca
e do adulto.Uma crianca imatura, passiva, cuja imaturidade bioldgica e pré-
maturidade psicoldgica indicam um aparelho psiquico que se constitui sob
as trocas corporais, simbdlicas ou significantes. Uma crianga desprovida de
sentidos sexuais, mas sensivel aos afluxos de excitagcdo advindos tanto do
exterior quanto de um interior construido na operacéao de sua emergéncia afetiva
e afluente. Um adulto carregado de sentidos, significagdes inconscientes,
sexuais. Desse encontro, crianca - adulto, fonte inesgotavel e enigmatica
do campo psiquico e inconsciente, emerge a violéncia de sua constituicao
fundamental. A seducéo é traumatica, originaria e generalizada, arrastando
consigo a crianga, este originario como fato gerador da infancia e do infantil
carregado pelo adulto. Trata-se, pois, de um desvio cujas origens despontam
nessa diferenca fundamental entre dois registros que se encontram num
presente de um passado que prepara seu futuro.

Agora podemos destacar, na perspectiva de um s6 depois, a emergéncia
do psiquicotendo o traumatico como regime. Falamos dateoria do a posteriori,
do trauma em dois tempos. Essa teoria postula que nada se inscreve no
inconsciente, a nao ser na relacdo de ao menos dois acontecimentos,
separados no tempo por certa mutacao que permite ao sujeito reagir de
outra forma do que na primeira experiéncia, reagir a lembranca da primeira
experiéncia de outra forma do que reagiu a prépria experiéncia (LAPLACHE,
1987/1992).

Num primeiro tempo, o sujeito, ndo preparado, é confrontado com essa
acao sexual significativa, mas cuja significacdo nao pode ser assimilada.
A lembrangca ndo é, em si mesma, traumatizante. Torna-se traumatica
pela sua revivescéncia, a partir de uma segunda cena que se associa a
primeira. Assim, todo trauma s6 tem uma agao patdégena porque se torna
autotraumatica. Esse tempo autotraumatico encontra sua saida numa defesa
patolégica, recalcamento.

Num segundo tempo, o sujeito pode compreender o que aconteceu, mas
encontra-se voltado para uma “guerra interior”, “atacado por uma lembranca
e ndo por um acontecimento” (LAPLACHE, 1987/ 1992, p. 120).
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Podemos descobrir o vinculo entre a constituigdo traumatica, sexual,
operada na légica de um “ja 14”, anterioridade, o efeito a posteriori, de
estrutura, e o desamparo psiquico do humano escandido pela palavra
que funda a dimensao do inconsciente. Indicios de um regime pulsional
fundamental, sustentado num campo dinamico de forcas cuja natureza
tensiona o ser vivo, inscreve um psiquismo de marcas e tracos, investimentos,
contrainvestimentos, dor e inibicao como primeiras operagdes psiquicas de
“escoamento” e registro corpéreo da representacao.

Portanto, vamos procurar primeiramente no desamparo psiquico
fundamental essa distancia, a conjuncao traumatica do sexual irreal no
real do corpo pulsional como habitat de nossa finitude organica. Além e
irrepresentavel, a constituicao psiquica do traumatico invoca a sexualidade
partida, repartida, dividida, orgastica e mortifera. Destarte, indica-se o regime
do traumatico sob a primazia do sexual e do real, articulados numa violéncia
fundamental constituidora do psiquico, refletida e estrutural, antecipadora,
investida e invertida, encenada na palavra que cava e resulta fantasmada na
historicidade que nos atravessa.

A crianca e o adulto sdo atravessados pelo infantii que os modula.
Originario da(s) cena(s), outra cena em que o registro da fantasia modela
a pulsdo na sua mitologia onto e filogenética. O adulto perpetrador da
violéncia, a seducao do traumatico imposta na urgéncia de sua (des)
inscricao. Traumatismo estruturante e desestruturador. Constituicao psiquica
do inconsciente e violéncia de sua emergéncia. Dois tempos, duas cenas,
a posteriori e apoio, autoconservacao e sexual, necessidade e sexualidade,
crianca e adulto, sexual e pré-sexual. Na esteira de Lé Guen postulamos
esse par dialético, esséncia do método psicanalitico. Para que possa haver
a posteriori, “algo deve ter existido antes, sendo que essa anterioridade nao
€ nada mais que o apoio” (1991, p. 44). O a posteriori sendo memoéria e
histéria, apropriagao e historicizagao.

Ainda nos resta apontar que a seducgdo originaria € posta como
valor de modelo. Juntamente com a cena primaria (originaria) e com a
castracao, essas cenas verdadeiras sao designadas por Freud pelo nome
de Urszenen, Cenas Primitivas (LAPLANCHE; PONTALIS, 1990). A fantasia
originaria é esse acoplamento das cenas originarias, esses acontecimentos
traumatizantes, a elaboracéo e o disfarce deles sob 0 manto da fantasia. A
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fantasia originaria, as fantasias das origens: uma espécie de teoria sobre as
origens, uma explicacao. Na fantasia de seducéo trata-se do aparecimento
da sexualidade; na cena primaria (voltaremos nesse ponto), a origem do
sujeito e, na castragéo, a origem da diferenca entre 0s sexos.

Trataremos agora do estado de desamparo (hilflosigkeit). A angustia
fundamental advinda do “perigo de desamparo psiquico & apropriada ao
perigo de vida quando o ego é imaturo” (FREUD, 1926[1925]/1976, p. 166).
Leia-se: enquanto o destacamento do objeto e a constituicao reparadora
das imagos nao se fizerem construidos. A violéncia inaudita do desamparo
psiquico, simile do desamparo bioldgico, inaugura o corpo pulsional como
circuito estruturante. A angustia como sinal para a evitacdo de um perigo,
de algo traumatico, posto que excessivo, excitante, irruptivo e disjuntivo é
peca que nos permite a montagem de um aparelho psiquico surgido na
emergéncia do traumatico como violéncia fundamental.

Postularemos os efeitos da angustia como nascimento do objeto no
destacamento de sua emergéncia. O objeto, a contingéncia de seu estatuto,
desliza da pulsédo formulando a lei do seu desejo. Antes, anteposto, sinaliza
a violéncia fundamental da linguagem estruturada na demarcagdo de seu
territério. O objeto desponta e com ele o 6dio, afeto que indica a angustia referida
seu limiar de realidade. Objeto, angustia, 6dio, escansao, palavra, distancia;
traumatismo das origens traduzido na violéncia fundadora do psiquico como
emergéncia do préprio, distinto do igual em sua irredutibilidade diferencial.

Mas o que seria, ou melhor, em que consistiria essa violéncia fundamental?
Qual relagdo com a constituicdo psiquica, visto que o traumatico incide na
linguagem de sua desideracao? Pois bem, decerto a violéncia representa o
ato inaugural do afeto perdido para sempre na palavra de seu descobrimento.
Afeto e objeto nascem juntos, “prontos” na contiguidade do corpo e das
pulsdes encarnadas, na semelhanca entre um vivido e representado, num
contraste entre aparelho psiquico e aparato biolégico.

O sintoma deixa de ser visto em Freud como simbolo mnémico do trauma,
sendo descoberto em sua estreita relagdo com a fantasia. Digamos que a
encenacao das fantasias da qual o sujeito é portador carrega o sintoma e
com ele a angustia ou a inibigao cuja exigéncia € a de que o ego faga parte
do objeto. Em outras palavras: a economia pulsional encontra na angustia,
no sintoma e na inibigao seus entrevistos psiquicos.
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Neste ponto surge a necessidade de situarmos a problematica da fantasia
no contexto daquilo que para Freud se localiza a realidade do psiquico.
A andlise vai, “doravante, permanecer junto da fantasia como realidade
psiquica, explorar-lhe as variantes e, sobretudo, analisar os seus processos
e a sua estrutura” (LAPLACHE; PONTALIS, 1990, p. 44). Precisa-se ainda
que toda a questdo do traumatismo evoca um afluxo de excitacao externa,
mas também um afluxo de excitacao interna, pulsional, colocando todo
sujeito em estado de aflicdo. Pode-se dizer que com a teoria da seducao
“generalizada” de e por Freud,

todo traumatismo provém simultaneamente do exterior
e do interior. Do exterior, porquanto é do outro que a
sexualidade chega ao sujeito; do interior, pois que jorra
desse exterior interiorizado, dessa ‘reminiscéncia’ de
que, segundo uma bela férmula, sofrem os histéricos e

na qual ja reconhecemos a fantasia (apud LAPLANCHE;
PONTALIS, 1990, p. 31).

Existiria, portanto, uma emergéncia do psiquico a partir do corpo, tendo
como vetores a exterioridade que a sexualidade advinda do outro representa
e a interioridade desse exterior, figurada na fantasia que realiza o anseio da
demarcacao subjetiva. O desamparo psiquico inaugura a distancia que toda
palavra quer encerrar. O traumatismo estrutura o psiquico na violéncia de sua
apresentacao. Irrepresentavel, pois que nao “pensavel” e sim impensado, que
advém de um vivido em algum lugar marcado por sua insisténcia a retornar.

No quadro deste ensaio, apenas situamos a relacdo proeminente entre o
traumatico, a sexualidade, a violéncia fundamental e a constituicao psiquica.
Ainda indicamos o desamparo psiquico do humano como condicdo de sua
precariedade, insuficiéncia e aflicao. Podemos consignar ainda a relagao
especial entre a angustia e o desamparo, entre o objeto e sua perda (também
0 amor), a castracao e a diferenga, a estrutura e sua laténcia. Ademais, corre-
se o risco de nao fazer convergir nossa visada com os desdobramentos
freudianos que colocam a pulsdo de morte como forga “demoniaca” e
irredutivel a sua representacgao. Defeito inerente ao nosso texto, em verdade
pressuposicado do conhecido predominio da pulsionalidade mortifera na
emergéncia de um além do principio de prazer.

Noutro texto (OLIVEIRA, 2010), fizemos um percurso que agora sé
demarcamos de outros lugares. Sempre e ainda a questdo da emergéncia
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do psiquico em sua relagdo com a violéncia fundamental do traumatico
como regime de sua constituicao.

Violéncia da linguagem e da interpretacao

A tentativa de nos guiarmos pela articulacao dos efeitos em causa da
nominagao, do sentido e do afeto, revela também certa ideia engajadora,
posto que pde em relevo o simbdlico, o processo e o econdmico. Nao nos
esquecamos de que o traumatico, aquilo que do “real” sacode o suijeito,
¢ feito de uma violéncia que engendra seu originario. A forga s6 pode ser
concebida como “vetor orientado, dotado de uma diregdo, portanto, de um
sentido. O sentido é inseparavel de um objetivo para o qual é tendido e
movido por uma violéncia interna, por uma forga” (GREEN, 1982, p. 266).
Forca e sentido sendo complementares, impensaveis em separado. A
forca criando uma relacdo de forgas, portanto simbélica. O sentido sempre
tomado num conflito de sentido, econdmico. Somos parte constitutiva desse
discurso vivo (GREEN, 1982).

A violéncia de uma nomeacéao, de um gesto, de um acontecimento, de
uma forga; figura que da nome expresso ao que nao o tem. Um aparelho
psiquico feito de inscricbes, marcas, falhas, buracos, fendas, tecidos,
registros mnémicos; sede das representacoes, do afeto que circula e colore
de sentido. Mas aqui devemos recuar e adiantar que sempre se trata e se
tratara dos valores de quantidade e de qualidade. De constante a energia e a
significancia de sua dinamica, a consideracao do conflito como insuperavel,
a definicdo da estrutura de montagem da pulsdo que une uma fonte, uma
pressao, um objetivo, um objeto, sendo o afeto o lugar privilegiado do
retorno contra si e retorno em seu contrario. Desse duplo retorno far-se-ia
um modelo tedrico do campo psicanalitico no qual o sujeito se define como
processo (GREEN, 1982, p. 264).

Ainda aqui vislumbramos o vinculo entre afeto e representacéo de coisa,
afinidade que poderia ser chamada de “célula do inconsciente” (GREEN, 1982).
Um ponto de vista econémico de afetos e forca, a palavra morte da coisa.

O sentido compreende o simbdlico da coisa e empreende sua inscricao
significante, verbal, infraverbal, corpérea. Também de forma violenta, ja que
na ordem do que faz desaparecer instala uma violéncia fundamental, da
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linguagem, do psiquico. Ainda nesse ponto considera-se o que, no campo
psiquico, impde-se do exterior, violacao de um espago e de uma atividade
que obedece a leis heterogéneas ao eu, si mesmo emanado do discurso.
Situa-se assim uma violéncia primaria, a partir da antecipacao do discurso
materno, pela oferta de significagcdo cujo resultado é fazé-la emitir uma
resposta que ela formula no lugar do infans (AULAGNIER, 1979). Um campo
de dois tempos, eu- mae --- ndo eu/mae, outro que suporta a auséncia da
coisa, nomeando-a.

Uma violéncia da interpretagao significa o eu e 0 mundo, o eu no mundo.
O visto, o0 escutado, o degustado e o tocado “se encontram desde que
ha acesso a linguagem sob a forma de um enunciado que determinara a
mensagem afetiva, que informado e voz informante esperam e recebem
um do outro” (AULAGNIER, 1979, p. 48). Sob o signo da presenca em
auséncia, distancia relativa ao estatuto do que falta, a incidéncia do corpo
na linguagem, da linguagem, do discurso tomado de empréstimo da fala do
o(O)utro, dos outros. Arranque e estancamento, fluxo e intensidades, circuito
pulsional intercambiavel de desejo e finitude, morte e vida no real inscrito no
corpo sexuado e da palavra: o afeto. Interpretar, interpenetrar o necessario de
toda demanda e de desejo, resto real, pulsdao. O movimento de todo estado
psiquico contrasta com a inércia de sua tendéncia. Eu e nao eu, capturados
na lei de toda carga representada, recalcamento do corpo, da palavra, do
afeto. Ainda o estatuto do objeto causa, de sua contingéncia, do principio
de prazer e realidade, do além do principio de prazer, do originario, como
repeticao em retorno do mesmo indifuso, proprio da marca diferencial.

Quaisquer que fossem os caminhos, sempre chegariamos a impropriedade
no territério do préprio. Para nés aparece evidente a relacdo de importancia
assumida pelas pulsbes parciais. Podemos reconhecer em Lacan a
dependéncia que faz pesar sobre a falta do sujeito em relacao ao significante
(campo da cultura, do Outro), retomando a outra falta, falta real do vivo sujeito
ao sexo da morte individual.

A violéncia de todo sentido, da forgca muda e representada, do afeto, da
linguagem e de todo discurso que constitui e é constituido. A violéncia da
linguagem da paixdo do adulto no encontro com a linguagem da ternura
da criangca (FERENCZI, 1933/1992). O adulto violador ou assassino indica
a apropriacdo do que ndo pode existir separadamente. O traumatico da
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interdicao de toda palavra que circula polissémica, assim circulando as
aberturas, as trocas, as multiplicidades. O fechamento psiquico cristaliza o
sentido que comporta todo desmentido. A introjecao impossivel (PINHEIRO,
1995), se nao prototipica. Restaria ainda mencionar a culpa, a agressao,
0 agressor, a clivagem e o autotraumatismo como emergéncias de toda
violéncia instauradora do psiquico.

O interdito de tocar, a interdigao do incesto e do parricidio, a castracao do
desejo, afinitude e nosso desamparo, o retorno da geracdo do mesmo na sua
repeticao diferencial! Fazemos aceder ainda a capacidade do mito fundador
das origens, pai totémico e avassalador. A renlncia a violéncia absoluta, ao
assassinato do pai, engendra a pessoa; o tornar-se humano corresponde a
uma modificagcao essencial da identificacdo e da projecdo e auma descoberta
da funcao da representacao do outro que torna possivel tal modificacdo. A
ambiguidade do conceito de pessoa, “essa propriedade humana civilizada
da vida, que progressivamente se impOs como uma conquista da cultura e
Como um progresso no espirito sobre a barbarie do assassinato” (FEDIDA,
1996, p. 25). Duas pessoas em presenca aumentam o teor violento do que é
psiquico e a capacidade desse psiquico de se defender contra sua prépria
violéncia (CROMBERG, 2000). A violéncia procura aniquilar a vida psiquica.

Violéncia dalinguagem, dainterpretacao, do real, do sexual, do assassinato,
simbdlica, parcial, do afeto, da forca, do sentido, do gozo mortifero, violéncia
absoluta. A nominacao, o sentido e o afeto, a violéncia da emergéncia do
psiquico. O assassinato do pai primitivo faz saber no esquecimento que é
o recalcamento originario constitutivo do inconsciente. O psiquico se origina
desse esquecimento do assassinato, recalque originario, fundacio de toda
divisdo que nos impde o si mesmo e o outro (talvez por imprecisdo conceitual,
seja grafado assim), dessa violéncia da linguagem e da interpretacao.

Paranoia e cena primaria: do ruido a questao
do édio na origem

A cena primaria e sua capacidade operativa serdo destacadas como
conceito que permite a andlise da questao da origem ou emergéncia do
psiquico. Articular o alcance e os contornos dessa cena na apresentacao da
paranoia é nosso obijetivo. Situar a cena primaria como operador conceitual,
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modelo que impde uma fecundacédo estrutural da paranoia; estrutura e
mecanismo, operador clinico, aparecimento do psiquico.

Assim, ampliar e recortar a cena primaria como originaria do psiquico
e, antes, como fantasia originaria ou fantasia das origens, respeitando-se a
preocupacao sobre as origens da fantasia e a teorizacao sobre as origens
da vida. Marcar o ruido do 6dio na origem da paranoia é aceitar o duplo
movimento do afeto, retorno e transformacao no seu contrario.

No caso classico do Homem dos lobos, Freud (1918[1914]/1976) e,
depois, Brunswick tiveram a oportunidade impar de construir um estudo de
caso clinico no qual a psicopatologia psicanalitica, a fundagao teérica dos
modelos e a praxis analitica se encontram na metapsicologia do originario e
na duracao dessa construcao.

Primeiro Freud analisa o russo em periodos distintos, de 1910 a 1914
e em 1918, num curto lapso de temporal. Freud encaminha o paciente
para analise com Brunswick. Obviamente, ndo temos capacidade e nem
condicoes de abordar o riquissimo caso do homem dos lobos em sua
complexidade. Reservaremos para outra oportunidade a chance de nos
determos em profundidade na construgdo de um ensaio metapsicoldgico
que leve em conta a pesquisa, por exemplo, de Nicolas Abraham e Maria
Torok, de Leclaire, entre outros.

Restringiremos nosso olhar a cena primaria em Freud. Mas, por falta de
espaco, somente ao caso referido. Também nao nos ocuparemos muito disso
neste momento; apenas indicamos niveis tedricos a partir das emergéncias
da clinica. Mais, apontar o método e, por certo, estabelecer balizas para
a andlise da paranoia. Consideramos, por forca dos argumentos e da
necessidade, o caso do homem dos lobos como paranoia, ainda que Freud
estabelecesse uma neurose obsessiva; na verdade, a grande construcao
freudiana da neurose infantil (histeria).

Nesse caso e de sua construcao clinica e tedrica, surgem trés pontos
de suporte e importancia. A vida infantil e a vida adulta, o sonho e a cena, o
antes e o a posteriori; a fixagado de um término no auge das ditas invencdes
da técnica da qual se ocuparam alguns analistas buscando a superacéao
das resisténcias, também a construcao do método; a fungdo de um modelo
tedrico, teorizante dos modelos, do caso a teoria, da teoria ao caso, da cena a
realidade efetiva. Enfim, talvez as bases de um pensamento psicopatoldgico,
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clinico e tedrico. Reconhecemos a fecundidade de estabelecermos a
combinacdo da histéria do tratamento, da histéria do sujeito, da histéria
das ideias psicanaliticas na construgdo das coordenadas do acontecer
psicanalitico (LE GUEN, 1991).

Destacamos a aparicdo do sonho narrado e escrito por Freud como
fundamento para nossa analise. O sonho ocorrido na infancia, a construgao
da cena primaria como recurso tedrico e psiquico; primeiro hipotese, depois
generalizagdo e confirmagédo. O sonho no a posteriori que vem significar
uma anterioridade mais fantasmatica do que material. Trata-se da realidade
psiquica e nao da realidade material. No tratamento e na transferéncia, o
terceiro movimento, que vai construindo certo encadeamento.

No sonho a quietude e a imobilidade dos lobos, bem como a atencéo
com que olhavam ocupam o interesse de Freud. Fatores fundamentais e,
na sequéncia, a cadeia ou rede associativa: olhar — imobilidade, problemas
sexuais, castragcao, pai, algo terrivel (FREUD, 1918[1914]/1976). Reteremos
do sonho a imobilidade dos lobos; da cena primaria, o movimento brusco,
violento; o ser olhado provavelmente seria ter olhado, ambos, imobilidade
e movimento violento, olhar e ser olhado, explicados pela inversao operada
no registro do afeto. Do sonho a cena primaria, desta a fantasia originaria,
o apoio encontrado pelo a posteriori formando uma par dialético. E preciso
haver “um minimo de correspondéncia entre aquilo que o analisando traz,
aquilo que o analista espera e aquilo que a teoria prefigura implicitamente.
Alias, é nisso que se articulam muito efetivamente a pratica e a teoria. Nessa
sujeicado de uma pela outra” (LE GUEN, 1991, p. 87).

Verificamos a relagao dialética existente entre os (trés) tempos da cena
primaria. Tal € o modelo legado no homem dos lobos, no qual o paciente
relata o sonho, que Freud construiu, efetivamente, junto com o paciente, a
cena primaria - esta apoiando o sonho e sendo criada na transferéncia. Eis a
conjuncao desse par dialético do apoio e do a posteriori.

Portanto, destaca-se o avanco da tese freudiana referente a importancia da
infancia no determinismo que produz o adulto. Busca ainda um caso concreto,
o homem dos lobos, para fornecer a demonstracdo. Encontra, na pratica, o
sentido histérico de um acontecimento ou fantasma. Elabora e reintroduz esse
conceito tedrico novo, cena origindria, na praxis analitica (LE GUEN, 1991).

Passaremos em revista um caso clinico. O paciente, B., solteiro, a época
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com 37 anos, foi criado pela mae consanguinea e por um casal para quem
a mae trabalhava. Como disse, “ndao conheci meu pai nem na morte”. Foi
alfabetizado na casa desse casal, onde recebia incentivo para os estudos.
Alega ter sido criado recebendo o que “um homem precisa para sua
sobrevivéncia: alimento e conhecimento”.

O paciente afirma que “todas as mulheres procriam feito ratos”. Encadeia
uma sequéncia na qual faz referéncia ao nascimento e ao ato sexual. Salienta que
“toda relacao sexual s6 é possivel na violéncia”, fazendo movimentos bruscos,
tendo seu rosto assumido feicbes de uma furia inaudita. Conclui dizendo que a
linguagem e os afetos do ato sexual e do nascimento sdo violentos.

Noutra sequéncia, o paciente narra a cena em gque, na infancia/puberdade,
presenciou um ato sexual entre um homem e uma mulher. Afirma ter sido
“tomado” por aquela cena. Revela furia e diz da violéncia do ato sexual.
Quando questionado sobre sua reagao naquele momento, abre um sorriso
e diz: “entrei na cena”. Afirma que podia participar e se sentiu incluido.
Acrescenta que seu pai deve ter sido um homem bom: “era pescador e
trabalhava muito”. Conclui dizendo que os pais tiveram uma relacao e ele
nasceu. “Fui feito do amor e do desejo”.

Nesse fragmento, temos a figuragao da cena primaria a partir de trés eixos.
Num primeiro eixo, a cena primaria da primeira infancia, inominavel, funda-
se no &dio e na violéncia que a inscrevem em toda situagdo de desamparo,
geracao e conflito. Lembramos que o paciente se refere ao ato sexual e ao
nascimento como possiveis somente no cimento do édio e da violéncia.

Num segundo eixo, verificamos que o paciente fala da cena vivida na
transigao entre a infancia e a adolescéncia. Sente-se excluido e é tomado de
horror. Finalmente, num terceiro eixo, no tratamento e sob transferéncia, o
paciente afirma, com alegria, ter entrado na cena para dela fazer parte.

Podemos figurar a situagao da seguinte forma: paciente--- cena ---homem/
mulher.

Horror visto ver/conhecer
faria coito 6dio

Nesse esquema verificamos a cena narrada pelo paciente na qual ele
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se sente excluido e tomado de horror, furia e 6dio. Importante notar aqui a
figuracao de uma lembranca que encobre outra cena. Esta mais remota e que,
nao tendo sido vista, talvez fosse sabida, fazendo com que o essencial seja
isso que é sabido, mas nao pode ser visto. A cena originaria, rememorada
parcialmente ou reconstruida em seu conjunto, seria esse “essencial” cuja
imutabilidade se explicaria da forma com que Le Guen expde. Contetdo
latente sob a cobertura do sonho/lembranga-encobridora, ela estaria
garantida dessa permanéncia imutavel, fora do tempo, que designa o
inconsciente e mesmo sua parte mais profunda (LE GUEN, 1991).

Portanto, a cena vista na passagem da infancia para a adolescéncia,
nosso segundo eixo de andlise, seria, em tese, lembranga encobridora
da cena originaria da primeira infancia, primeiro eixo. Na idade adulta e
sob tratamento, o paciente narra a cena, atualizando-a na transferéncia,
configurando um terceiro eixo.

Em sintese, propomos o seguinte esquema: cena originaria (1) — primeira
infancia; vivido nao visto e ndo pensado, mas sabido; violéncia, 6dio, apoio /
Cena (2) —transicao da infancia para a adolescéncia; horror, visto e conhecido;
construcao/ a posteriori da cena 1; apoio para a cena 3/ Cena (3) —idade adulta,
tratamento e transferéncia, a posteriori, da cena 2, cujo apoio se encontra nas
cenas 2 e 1; reconstrucdo em andlise, elaboracao, histéria e praxis.

Ha, portanto, uma relagdo dialética entre os (trés) tempos da cena
primaria. A cena primaria apoia o sonho ou a lembranga que a torna realidade
psiquica, sendo criada na transferéncia na forma de verdade histérica.

Existiiam, com efeito, razées para colocarmos lado a lado a cena
primaria do homem dos lobos e a de nosso paciente. O que se quer mostrar
é a prevaléncia do par dialético, apoio e a posteriori, como um processo.
Ademais, indicar a capacidade geradora da cena e seus efeitos sobre as
origens do sujeito. Finalmente, firmamos nosso propodsito e destacamos a
violéncia da cena, cujo impacto estabelece a conjuncao entre tal violéncia e
o sexual, o real e o traumatico. Ainda consignamos o valor da cena primaria
sob o signo da violéncia como ponto fundamental e, mais que isso, a cena
priméaria como tendo valor de modelo, tanto tedrico quanto clinico.

Agora passaremos em revista a importancia da cena primaria na
fecundacao da paranoia. Antes, contudo, precisaremos a operagado de
inversdo do afeto em seu contrario como corolario do conflito psiquico
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revelado no cerne da estrutura clinica.

O paciente B. havia afirmado, numa sequéncia do tratamento, que “as
mulheres procriam feito ratos”. Depois chegou a dizer: “os médicos querem
me transformar em mulher, cobaia”. Na esteira do caso Schreber (FREUD,
1911/1969), notamos o tema da emasculacao referido pelo paciente. O
paciente designava sua transformacdo em mulher como resultante de uma
perseguicao contra ele. Paciente, mulher e rato (cobaia), numa sequéncia
significante de grande importancia. Num exercicio dedutivo, opera-se na
l6gica: “eu sou mulher, logo procrio como rato”. “Sou rato, logo sou mulher”.

Em Schreber, todas as formas assumidas pelo delirio na paranoia séo
contradicbes da proposicdo Unica: “eu (um homem) o amo (um homem)”.
Os delirios persecutérios assumem importancia para andlise de nosso caso.
Eu o amo é contraditada por eu ndo o amo; seu corolario, eu o odeio. A
proposicao eu o odeio transforma-se, por projecao, em outra: ele me odeia
(persegue), o que justificara o ddio dirigido. Finalmente, “eu ndo o amo, eu
o odeio, porgue ele me persegue (me odeia)”. Ha, portanto, contradicao ou
negacao do verbo ou predicado.

A inversdo do afeto em seu contrario é notavel. Nao entraremos na
questao freudiana de um conflito de desejo/fantasia homossexual na ativacao
da paranoia. Deixamos essa tarefa para uma oportunidade na qual teremos
mais condicdes de efetuar uma andlise do mecanismo e da estrutura da
paranoia. No contexto atual interessa-nos destacar a questao da inversao
do afeto de amor em seu contrario, 6dio, como perspectiva Util na analise da
cena primaria em sua configuragao assumida no caso de nosso paciente em
questao e também na paranoia (de forma geral).

Neste texto ndo ha o objetivo de propor uma teoria sobre a paranoia.
Pretende-se somente indica-la como um

6dio percebido que marca o destino destes sujeitos
e torna-se o eixo em torno do qual eles elaboram sua
teoria sobre a origem. Odio que, como uma feiticeira,
se inclina sobre seu bergo desde sua entrada neste
mundo: o resto de suas existéncias sera uma luta, em

desigualdade de condicbes, contra o maleficio que os
persegue inexoravelmente (AULAGNIER, 1979, p. 226).

No registro da psicose, a cena primaria aponta os fragmentos, as partes
do corpo se procurando e se rejeitando mutuamente (rejeicdo/apropriacéo).
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A cena primaria pensada em dois tempos, apoio e a posteriori, sendo que o
primeiro tempo, pré-simbdlico, seria retomado pelo sujeito num sé depois,
simbolizado por ele. Essa seria a forma encontrada no campo da neurose. Ja
no campo da psicose, no primeiro tempo, seria um “real bruto que se imporia,
evidentemente nao simbolizado pelo sujeito, mas oferecendo também para
toda tentativa ulterior de simbolizagao um nucleo irredutivel. Dai, nesse caso,
o fracasso, inclusive o carater catastréfico do segundo tempo” (LAPLANCHE;
PONTALIS, 1990, p. 49).

A cena primaria assume toda sua importancia na andlise da psicose,
principalmente na paranoia. E um fantasma privilegiado, pois situa idealmente
0 paranoico no pico de um poder compensatério que junta sua face
generativa e sua face destrutiva no ponto inapreensivel da propria origem do
sujeito (ROSOLATO, 1988). O ato sexual sendo concebido como violéncia
generativa. A cena primaria aparece para o paranoico como uma luta
originaria em suas relagdes com o mundo, mas também nele mesmo, entre
os dois sexos e entre o sistema generativo e a face destrutiva da paranoia.
O casal parental do paranoico esta construido sobre a rivalidade e o ddio,
de modo que para a crianca que € chamada a testemunhar a erotizacao
do conflito, o prazer, o0 gozo e o desejo se traduzem por enfrentamento,
desconfianga e 6dio (AULAGNIER, 1979).

O paciente afirmava, antes da emergéncia da cena primaria no tratamento,
que sua mae era “terrivel e ‘comia’ todos os homens”. Dizia ainda que nao
tinha o nome do pai, que se tratava de “um vagabundo” e que o “castraria”.
Sob os efeitos do tratamento o paciente péde experimentar, a partir da
aparicao da cena primaria, uma elaboragao significativa que Ihe permitiu
ver a maée como pessoa honesta e o0 pai, ainda que nao conhecido, como
alguém que trabalhava muito.

O paciente dizia: “nasci sem o nome do meu pai”. Trata-se da rejeicao “de
um significante primordial em trevas exteriores, significante que faltara desde
entao nesse nivel. Eis o mecanismo fundamental que suponho na base da
paranoia” (LACAN, 1988, p. 174). A rejeicao de um significante primordial, o
nome do pai (LACAN), e a rejeicao da representagao (representante ideativo)
e do afeto (FREUD, 1894/1994), bem como da percepc¢éao da realidade da
castracao estariam na base da psicose. O paciente em tela revela nao possuir
o nome do pai, muito menos suas insignias. Tal revelacao é indicativa de
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uma impossibilidade em obter uma dada filiagdo numa certa ordem cultural.
Rejeitada a filiacdo ao pai, restar-lhe-ia a filiacao persecutdria.

O paciente amava o pai consanguineo e o pai adotivo. Depois ha ainversao
do afeto e entado eles se tornam perseguidores. O temor da transformagao em
mulher (cobaia), emasculacao, aparece de forma significativa no transcurso
do tratamento. Os médicos seriam os responsaveis. Outro ponto fundamental
era a afirmacao: “minha familia adotiva disse que eu tinha que lutar no mundo
com as armas que me deram: comida e conhecimento. Tinha fome de saber.
Acabei lutando contra minha proépria familia. Contra mim mesmo” (sic). O
conflito assume a dimensao de luta sem fim contra o0 mundo e si proprio. O
paciente teve que recriar 0 mundo, ainda que de forma delirante.

Quanto a cena primaria e sua relagado com a paranoia, destaca-se que
seu principal trago é que o impacto dessa cena é recebido somente como
conflito, violéncia e destruicdo. O ato sexual ndo vem acompanhado de um
pacto simbdlico. E reproduzido e transposto segundo um modelo parental
da cena primaria, apenas violéncia destrutiva.

A cena primaria, esse monumento fantasmatico, responde pela origem
do sujeito a partir da relacéo sexual entre o casal parental. Uma teoria sexual
infantil visa explicar esse ato sexual constitutivo do ser. Teoria sobre as
origens e a emergéncia do ser no mundo. Desejar e ser desejado, ser fruto
do desejo e do “amor” dos pais, eis a fungao maior da cena primaria para
os “filhos dos homens e das mulheres”. Ainda aqui o ruido, a violéncia e a
complexidade da relagdo sexual entre os pais. A cena primaria é colocada
nesse lugar cujo ponto fundamental é a origem do ser, a fantasia dessa origem
calcada no ato sexual, prazer e gozo, 6dio e violéncia, dois seres em relacao,
melhor, numa relacao sexual cujo impacto para a crianca é traumatico, visto
a impossibilidade da representacéo, a forca e a ambiguidade dos afetos em
questao. O ruido e o édio, um terceiro impde ao ser, aparelho psiquico, esta
medida daquilo que opera no destacamento do objeto; o psiquico que rejeita
ou apropria, expulsa ou inclui. Portanto, o édio e o objeto nascem juntos
nessa emergéncia de um espaco extrapsique.

Quanto a paranoia e o estatuto da cena primaria, o que na neurose
ensejaria uma teoria explicativa, naquela verifica-se uma teoria delirante
sobre as origens. O 6dio nao cede passagem. Ha prevaléncia desse 6dio
em detrimento do amor e do conhecimento. Permanece a cena primaria
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em forma de conflito, momento caustico e de violéncia inaudita, apenas o
retorno e a repetigao atualizada dessa violéncia inaugural de uma relagao a
trés na qual o terceiro, fragil e ultrapassado, torna-se consistente, gozador,
arrombador, perseguidor, delirante.

Terminando

Foi feita uma construcdo. Em verdade, tecemos e descortinamos certa
questdo das origens, mas também visamos a linguagem que explica e
explicita o véu da histéria por descobrir. Descobrindo o psiquico a luz da
violéncia fundamental, da linguagem, do desamparo e da pulsdo, postulamos
a fantasia como fundamento da realidade do desejo inconsciente, extrato
e substrato de uma realidade material, bem como de uma realidade do
psicoldgico.

Uma teoria do trauma em psicandlise levaria ao traumatismo por
suposicao metapsicoldgica. Investigar a originalidade do traumatico em
Freud é apostar na insuficiéncia da designacao de simbdlico ou estrutural
a toda realidade descoberta ou investida, psiquica. Bastaria uma palavra
para designar a violéncia da linguagem e da paranoia no campo da fala, do
outro, da cultura. O campo do inconsciente e o campo analitico, localizando
aquele, situam no campo da fala, mas também dos afetos e o do corpo, um
lugar, um discurso, um “desajuste”.

A cena primaria cumpre a fungdo de determinagdo na causacado da
paranoia. Determinante posto que necessdria; causa ativa, dado que as
condicoes exigidas para a fixacdo dessa violéncia, 6dio, “ndo desejo”,
conflito intransponivel e uma teoria delirante sobre as origens sao suficientes
para determinar a posicao ocupada pelo ser na relagdo (ordem) sexual que
0 engendra.

Restar-nos-ia, ainda, constatar a extensdo do campo sexual ao registro
do real, localizando, por homologia, o traumatico e a violéncia como vetores
do psiquismo.
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Existem duas maneiras de nao sofrer. A primeira é facil
para a maioria das pessoas: aceitar o inferno e tornar-
se parte deste até o ponto de deixar de percebé-lo. A
segunda é arriscada e exige atengdo e aprendizagem
continuas: tentar reconhecer quem e o que, no meio do
inferno, nao é inferno, e preserva-lo, e abrir espago.

Italo Calvino

Introducao

[...] “Sempre que eu tenho medo, eu fecho os olhos”, diz Lucia,
personagem do filme Salve Geral, dirigido por Sérgio Rezende (2009). E é
assim que muitos de nés também se comportam e reagem frente a alguma
situagao ou a algo que nos aterrorize, amedronte ou ameace. “De olhos
bem fechados” (REZENDE, 2009, p. 14) ou desviando nosso olhar para bem
longe, nds nos protegemos e nos alienamos do que, na verdade, precisa ser
encarado com coragem e decifrado com muita seriedade, para que questdes
desconfortantes, dramaticas e, por vezes, até mesmo tragicas em relacao as
quais ora nos acovardamos, ora as “varremos para debaixo do tapete” e
na pior das hipéteses nos acomodamos, possam vir a ser equacionadas,
minimizadas e/ou erradicadas.

A violéncia, com suas mil e uma faces e facetas, que assombra dia e noite
os caminhos e descaminhos contemporaneos do mundo, mas que persistem
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desde que o mundo é mundo, deixa-nos por vezes acuados como num beco
sem saida e se escancara como uma dessas questoes sobre a qual se faz
necessario nos debrugar para que seja decifrada. Caso contrario, seremos
ou cruelmente devorados por ela, ou completamente partidarios de um apelo
histérico e estéril de cada vez mais vigilancia e punicao, cada vez mais enérgica
e feroz que a prépria violéncia original, banalizando-a e generalizando-a por
completo e, assim, na légica do “olho por olho e do dente por dente, o mundo
acabara cego e banguela”, como nos ensina Ghandi.

Mas, curiosamente, “a complexidade para ser desvelada tem de ser
interpretada de maneira simples”, lembra-nos Boaventura Santos (2001),
pois “as questdes simples sdo aquelas que, por serem desarmadamente
transparentes, permitem ver melhor qual é a problematica dominante do
nosso tempo” (SANTOS, 2001, p. 13) e, para tanto, o autor nos aponta a
importancia do pensar sobre 0 mundo em que vivemos.

A vertigem das transformagbes contemporaneas, tanto construtivas
quanto destrutivas, faz com que o mundo se divida entre os operadores
criativos da globalizacdo, que ndo tém tempo para pensar, pois “time is
money”, e a grande maioria da populacado do mundo, assolada pelo discurso
destrutivo hegeménico neoliberal (SANTOS, 2001). Assim, um contingente
expressivo de seres humanos, aviltado e confrontado

[...] pela intimidante tarefa de ganhar os meios para a
sobrevivéncia bioldgica, enquanto se veem privados
de autoconfianga e de autoestima necessarias para
sustentagdo da sobrevivéncia social, eles nao tém
motivo para contemplar e saborear as distingdes sutis

entre sofrimento planejado e a miséria por descuido
(BAUMAN, 2005, p. 54).

Assim, o pensar no nosso tempo se impde como algo complexo,
turbulento e cadtico, como é préprio do tempo que ele quer pensar: um
periodo de transicao paradigmatica e, justamente por isso, tem que ser
“simplesmente” diferente para que possa se sobressair criticamente. Para
tanto, “é preciso que se criem constelacdes de sentidos onde (sic) as tarefas
intelectuais, as tarefas politicas e as tarefas morais de alguma maneira
convirjam” (SANTOS, 2001 p. 16), promovendo assim uma ruptura com o
pensamento moderno reducionista, que vive a volta com a busca de uma
verdade inequivoca, em que o bem comum e a subjetividade singular de
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cada um séao desconsiderados.

As préticas sociais sdo, ao mesmo tempo, globais e locais e, por isso
mesmo, deve-se amplificar e fazer reverberar a voz polifénica e harmonica
“ante os silenciamentos que o nosso sistema social/politico/econémico”
produz (SANTOS, 2001, p. 19). Assim, sem deixarmos de ser objetivos, mas
deixando a neutralidade de lado, devemos nos posicionar e definir de que
lado estamos, pois nao devemos permitir a ruptura entre a busca da verdade
e a busca do bem comum.

Duas grandes ideias devem nortear nossa trajetoria pela vida afora: “a
primeira é de Prigogine (e de Aristoteles) a ideia de que o possivel é mais
rico que o real. A segunda é uma ideia de Ernst Bloch [...]: o conceito do
‘ainda nao’(grifo do autor), entre o ser e o nada, que funda o principio da
esperanca” (SANTOS, 2001, p. 19). Ter como principio o “ainda nao” implica
necessariamente umatomada de posicao subjetiva ao recusar o conformismo,
a aceitagao do que existe s6 porque existe, 0 situacionismo que nada mais é
que celebrar a situagao e repudiar de forma veemente a posicao cinica que
é também se conformar, mas de forma perversa e canalha (SANTOS, 2001).

1. “Ando tao a flor da pele”..."

Um discurso difuso e crescente sobre violéncia, gerando cada vez
mais medo, intranquilidade e péanico, a sensagao de perigo iminente e a
obsessao maniaca por seguranca permeiam o cotidiano, sobretudo o das
grandes metrépoles (BAUMAN, 2009). No entanto, de acordo com Castel
(2005), “nds, pelo menos nos paises que se dizem avangados, vivemos
em sociedades que sem dulvida estdo entre as mais seguras (sdres) que ja
existiram” e muito menos violentas que as de tempos de outrora (informacao
verbal)2. Nao obstante, o “mimado e paparicado nés” é o mais preocupado
com questdes relativas a sua proépria tranquilidade e seguranca do que
qualquer outra sociedade em outros tempos (CASTEL, 2005).

“Nossa civilizagdo moderna colocou a eliminagao da violéncia como um dos
principais itens da agenda de construcao da ordem” (BAUMAN, 2008, p. 262) e,
desse modo, de forma absolutamente contraditéria, pretende eliminar apenas a

1 Musica Flor da pele — Zeca Baleiro (Rio de Janeiro: Som Livre, 2003. CD Perfil).
2 Aula ministrada pelo professor Luis Flavio Sapori, na disciplina “Violéncia em tempos sombrios”, do curso de mestrado em
Psicologia da PUC - Minas em setembro de 2010.
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coercao nao autorizada, sendo por essa e por outras razdes que a guerra contra
a violéncia tem sido e sempre sera uma batalha eternamente ingléria.

Bauman (2008) afirma que violéncia € um conceito passivel de contestagao,
pois nem todo ato coercitivo em que ha subjugacédo da liberdade e da
integridade corporal pode ser traduzido por “violéncia” e ser passivel de
condenacgao, uma vez que nao depende diretamente da natureza da acéo,
mas de quem e porque ela é impetrada. No entanto, para as vitimas, “a dor
é sentida da mesma forma, tanto quando é classificada como dano colateral
(grifo do autor) ou como resultado de uma intencao” (BAUMAN, 2008, p.
260). Assim, a vulnerabilidade e a transitoriedade das ténues fronteiras entre
violéncia e “progresso civilizatério” se tornam evidentes pelas atrocidades
cometidas contra a humanidade e legitimadas em nome do progresso:
as guerras, a escravidao negra, a exterminagdo de etnias, o massacre
dos judeus, entre outras barbaridades, sdo nitidos exemplos da violéncia
“legitima” e aclamada por varios. Dessa forma, “é impossivel dizer se a
histéria moderna é uma historia de violéncia crescente ou declinante — assim
como é impossivel encontrar uma forma de medir objetivamente (grifo do
autor) o volume geral de violéncia” (BAUMAN, 2008, p. 263).

Afinal, o que nos deixa assim “tdo a flor da pele”? Freud, ja em 1930,
em o Mal-Estar da Civilizagéo, afirma que o ser humano vive a vida a volta
com seus trés grandes temores e aflicbes, que lhe causam profundo
medo e sofrimento, mas que, na verdade, sao constitutivos de sua prépria
humanidade: o primeiro diz respeito a fragilidade, a vulnerabilidade e a
finitude de seus corpos; o segundo, as intempéries da natureza sobre as quais
ele ndo tem o menor controle de suas variacbes e ameagam sua existéncia
no planeta; o terceiro, a sua relagdo com os outros, seus semelhantes, e
com os Outros, os ordenadores simbolicos das relagbes entre os homens
(FREUD, 1930/ 2010). Em suma, o que o ser humano mais teme é a “crénica
da morte anunciada”, como nos conta Garcia Marques (1981), o que o torna
profundamente medroso e infeliz; e para erradicar tais aflicbes, luta com
todas as armas pensaveis e impensaveis para esquecer e escamotear a
verdade nua e crua de que “o véo da vida, de maneira inevitavel, vai cair no
solo” (BAUMAN, 2008, p. 7).

Se de umaformaououtrao serhumano, ainda que de modo absolutamente
ilusério, conseguiu, por meio dos avangos tecnolégicos e cientificos
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plasmados pela modernidade a partir do século XIX, driblar sua perenidade
e finitude e se sentir mais seguro por ter a natureza sob seu pseudocontrole,
nao se sentiu mais feliz, e os outros e os Outros se perpetuam como fonte de
eterna pendenga e aflicao...

Paradoxalmente, esses mesmos outros e Outros, que sao fundamentais
e indispensaveis para a constituicAo da subjetividade e das fontes de
protecdo, de seguranca e de bem-estar, € que se transformam na grande
e eterna ameaca ao tal projeto de felicidade forjado pela humanidade. Se o
ser humano fracassa na abolicdo ou mitigacao justamente dessa fonte de
mal-estar, isso leva Freud (1930) a suspeitar que “ai se esconderia um qué
da natureza indomavel, desta vez da nossa prépria constituicdo psiquica”
(FREUD, 1930/2010, p. 44).

O que intriga e espanta Freud (1930) é o fato de que justamente na
conta do processo civilizatério sdo creditadas as causas das misérias e dos
dissabores humanos: “seriamos bem mais felizes se a abandonassemos e
retrocedéssemos a condigdes primitivas? Pois o homem civilizado ndo trocou
um tanto de felicidade por um tanto de seguranca?” (FREUD, 1930/2010,
p. 44, 82). Pois é justamente a civilizagdo que constitui nossa humanidade,
diferenciando-nos de nossos antepassados animais, protegendo-nos da
natureza e promovendo a regulamentacdo dos vinculos e relacbes dos
homens entre si, ou seja, a construgao dos lacos sociais, que sao nossas
redes de protecao. “A substituicdo do poder do individuo pelo da comunidade
é o passo cultural decisivo” (FREUD, 1930/2010, p. 57). Por outro lado, apesar
dos extraordinarios avangos e progressos em diferentes areas, alcancados
pela modernidade, motivos de orgulho, admiracdao e aplausos de todos,
tal facanha “nao elevou o grau de satisfacdo prazerosa que esperavam da
vida, nao os fez se sentirem mais felizes”, constata Freud profundamente
admirado (FREUD, 1930/2010, p. 46).

Bauman (2009), por sua vez, fala-nos que os medos modernos se
intensificaram quando “o parentesco entre homem e homem — aparentemente
eterno, ou pelo menos desde tempos imemoriais [...], foi fragilizado e até
mesmo rompido” (BAUMAN, 2009, p. 19). Se a “irmandade” das sociedades
holisticas foi substituida na modernidade sélida pela “solidariedade”, ainda que
de forma artificial por meio de sindicatos, associacoes e afins, a “modernidade
liquida” se empenhou prontamente em corroé-los ou dissolvé-los.
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O novo “mal-estar” esta posto quando os homens e as mulheres da pés-
modernidade invertem o postulado de Freud em o Mal-Estar da Civilizagéo
(1930) e “trocam um quinhdo de suas possibilidades de seguranca por
um quinhao de felicidade” (BAUMAN, 1998, p. 10). FREUD, ja em 1930,
advertia-nos sobre tanto: “a satisfagcao irrestrita de todas as necessidades se
apresenta como a maneira mais tentadora de conduzir a vida, mas significa
pdr o gozo a frente da cautela, trazendo logo o seu proprio castigo” (FREUD,
1930/2010, p. 32).

Assim, individuos cada vez mais individualizados, solitarios e
desamparados acabam se colidindo na busca desesperada e desenfreada
de sentido para a vida e de eterna felicidade. A precarizacao e a fragilidade
dos relacionamentos humanos, aliadas ao desmoronamento das instituicdes
s6 fazem intensificar e amplificar o desamparo e a sensagao disseminada de
apreensao e de medo, e o “salve-se quem puder” se faz ouvir de forma cada
vez mais silenciosa e funesta.

2. “[...] que minha pele tem o fogo do juizo final”...2

Em 1932, em uma carta enderecada a Einstein respondendo-lhe sobre
sua indagacao do que poderia ser feito “para livrar os homens da fatalidade
da guerra”, Freud, entre outras consideracdes, realgca e enfatiza a natureza
originalmente violenta e agressiva do ser humano:

No6s supomos que os instintos humanos sdo de dois
tipos apenas: os que tendem a conservar e unir - nés 0s
chamamos de eroticos, exatamente no sentido de Eros,

no Banquete de Platdo — e 0os que procuram destruir e
matar, que reunimos sob o nome de instinto de agressao

ou destruicao, [...] apenas uma transfiguracao teérica da
conhecida oposicdo entre amor e édio (FREUD, 1930/
2010, p. 427).

Entre as vicissitudes da pulsao de vida e as da pulsado de morte, que sao
faces de uma mesma moeda, o ser humano exercita, no “fio da navalha”,
um equilibrio delicado e perigoso no qual o recuo de Eros produz o avango
de Tanatos, e um gozo mortifero se faz presente, tendo, como alvo para sua
satisfagao imediata, o préprio sujeito ou seus pares.

3 Musica Flor da pele — Zeca Baleiro (Rio de Janeiro: Som Livre, 2003. CD Perfil).
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“O ser humano nao é uma criatura branda, avida de amor, que, no maximo,
pode se defender quando atacado, mas sim que ele deve incluir entre seus
dotes instintuais também um forte quinhao de agressividade”, assevera-nos
Freud em o Mal-Estar da Civilizagdo (FREUD, 1930/2010, p. 76) e acrescenta:
“uma besta selvagem que nao poupa os de sua prépria espécie - Homo homini
lupus [O homem € o lobo do homem]”. Em seguida, interroga-nos, de forma
enfatica e indignada, se alguém ainda duvida de tal afirmagéo e se disp6e
a contesta-la depois “de tudo que aprendeu com a vida e com a histéria”
(FREUD, 1930/2010, p. 76 -77). Em funcao dessa “hostilidade primaria entre
os homens”, a sociedade esta sob constante ameaca de dissolucao, pois
“paixdes movidas por instintos sdo mais fortes que interesses ditados pela
razao” (FREUD, 1930/2010, p. 78). Portanto € necessario firmar um pacto
social: abrir mao “da inclinagdo do homem em ser lobo de outro homem,
ou seja, abusar sexualmente dele, explora-lo, tortura-lo, mata-lo, saciando,
assim, sua pulsao de morte erotizada” (QUINET, 2001, p. 14).

Mas, apesar de todo empenho da civilizagao por meio de suas instituicdes,
que inclusive chamam a si a tarefa de praticar a violéncia contra seus
infratores, muito pouco se alcancou, pois “a lei ndo tem como abarcar as
expressdes mais cautelosas e sutis da agressividade humana”, lamenta-se
Freud (FREUD, 1930/2010, p. 79). Assim, 0 mandamento amar ao préximo
como a ti mesmo se justifica plenamente pela total incapacidade que o
ser humano tem de exercé-lo, pois se trata de uma tarefa muito distinta e
longinqua de sua natureza (FREUD, 1930/2010). Podemos pensar que
os Dez Mandamentos Divinos, categoricamente imperativos e proibitivos
- ndo mataras, ndo furtaras, nao cobicards, ndo cometeras adultério etc. -
s6 fazem confirmar a “existéncia do pendor a agressao que é o fator que
perturba nossa relagado com o préximo e obriga a civilizagao a seus grandes
dispéndios” (FREUD, 1930/2010, p. 77).

Trilhando os caminhos desbravados por Freud, Dadoun (1998) afirma que
o que define e estrutura, de forma intrinseca e fundamental, o ser humano
€ a violéncia. O Homo violens é o centro em torno do qual orbitam o homo
sapiens, o homo faber, o homo laborans, 0 homo ludens, o homo politicus,
entre outras declinacdes do género homo.

Assim, caminha a humanidade sob a égide da violéncia, que se faz
presente de forma mais destacada em trés figuras extremas: génese,
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exterminio e terrorismo. A onipresencga da violéncia também acompanha o ser
humano em diferentes etapas de sua vida, que vao do nascimento a morte,
perpassando pelo trabalho, pela sexualidade, pela razdo, pela educacao e
pelo tempo (DADOUN, 1998).

Ainda de acordo com o autor, existe uma estreita e intima afinidade entre
poder e violéncia: “o poder afronta e utiliza a violéncia, e esta, em troca,
sempre exprime uma certa forma de poder, ou seja., [...] a violéncia se
mantém no coracao do poder e o poder se mantém no coracao da violéncia”
(DADOUN, 1998, p. 81).

“Se a pele, afirmam os especialistas, € o 6érgao mais profundo do corpo,
a violéncia no cotidiano, correndo a flor da pele, seria um mergulho profundo
na alma humana”, lembra-nos Dadoun (DADOUN, 1998, p. 45). Assim, com a
“alma em guerra” (ROCHA, 2009, p. 21) dividida entre o imperativo do gozo e
a necessidade de ordena-lo e circunscrevé-lo, o ser humano se vé assolado
e assujeitado pelo discurso hegemdnico do capital, do consumo e da ciéncia
que sucumbe o sujeito e nao promove o laco social entre os seres humanos.

Cabe ou resta a ele buscar saidas honrosas ou tragicas para o ténue
equilibrio entre a tal felicidade prometida, uma exigéncia individualista e
solitaria e aquelas necessidades, demandas e desejos do grupo social ou da
coletividade, tracando, assim, seu préprio destino e de toda a humanidade.

3. “[...] as vezes me preservo, noutras, suicido”.*

As instituicoes sdo um “mal necessario” e, na medida em que apontam
para o sentido da liberdade, ou seja, do desenvolvimento dos seres
humanos, por meio da construgdo de diferentes praticas e discursos,
tornam-se um “bem” (PELLEGRINO, 1988). De acordo com Hélio Pellegrino
(1988, p. 17), em todo processo civilizatorio as instituicdes se fazem presente
como ordenadores simbolicos dos diversos interesses ou desejos em cena,
pois “para que o desejo possa servir a espécie e ao esforco civilizatério, ele
precisa ser institucionalizado, através de uma gramatica que o estruture [...]
e o Edipo — modelo fundamental de instituicio” é

O preco que se paga para advir como sujeito de um
discurso simbdlico, obrigando-se a lidar com a falta,

4 Musica Flor da pele — Zeca Baleiro (Rio de Janeiro: Som Livre, 2003. CD Perfil).
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com a castracdo simbdlica, com o recalque, o que
impede que a verdade do sujeito jamais possa ser
dita por inteiro, pois somente através das formacoes
do inconsciente algo da verdade do sujeito possa ser
apreendida. Nao pagar esse preco do comprometimento
simbdlico equivale a bascula para o campo das psicoses
(QUINET, 1990 p. 18).

Assim a familia se institui ao mesmo tempo em que sao estruturadas
as possibilidades de construcado dos lacos sociais entre 0s seres e grupos
humanos. Mas, por outro lado, as instituicbes - um “mal necessario” -
tornam-se, por vezes, um “mal mais do que necessario”, portanto um
“mal desnecessario”, deixando, entdo, de ser um “bem”. “Isto acontece,
sem excecao, em todos os casos em que a estrutura institucional se poe
a servico, nao da necessidade, em sua justa e necessaria medida, mas de
privilégios, injusticas e iniquidades” (PELLEGRINO, 1988, p. 16). Bauman
(2008) sustenta que as “formas especificamente pés-modernas da violéncia
sdo frutos da privatizacdo, da desregulamentacdo e descentralizacao
dos problemas identitarios. O “desmantelamento dos marcos coletivos
de construcdo de identidade institucionalizados e centralizados” pode ter
ocorrido por planejamento ou a revelia e dependendo do ponto de vista de
quem observa tal fendmeno “pode ser bem-vindo ou lamentado” (BAUMAN,
2008, p. 122). O privado agora coloniza o espaco publico, e o individuo
individualizado se torna o pior inimigo do cidadao (BAUMAN, 2008). Se “tudo
que é feito pelo homem também pode ser desfeito pelo homem” (BAUMAN,
2008, p. 135), ele pode se dispor a “redesenhar e repovoar a hoje vazia dgora
- o lugar da reuniao, debate, negociacao entre o individuo e o bem comum,
privado ou publico” (BAUMAN, 2008, p. 141).

Porém nao figuemos iludidos, pois Freud nos ensina que

acolhemos as ilusbes porque nos poupam sentimentos
desagradaveis, permitindo-nos em troca gozar de
satisfacoes. Portanto ndo devemos reclamar, se repetidas
vezes essas ilusdes entrarem em choque com alguma

parcela da realidade e se despedagarem (FREUD, 1915/
1996, p. 317).

Para o gozo, nem o céu é o limite. Ele extrapola, transborda e escapa,
pois, ndo se deixando aprisionar pelo sexo, 0 gozo vaza por todos os lados
“como o tonel das Danaides, que contendo um furo, as obriga a enché-lo
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sempre sem jamais o completarem” (QUINET, 2006, p. 27). E o duelo de
titds - pulséao de vida / pulsdo de morte - prossegue seu confronto inexoravel
e ferrenho, porém necessario.

Os lagcos sociais e o discurso ético, ou a verdade que o preside € o
sustenta, ou seja, as diferentes formas de relacionamento entre os homens,
engendrados pela linguagem, sdo essenciais para a estruturacao da
subjetividade e da coletividade humana: “um modo de aparelhar o0 gozo com
a linguagem” (QUINET, 1990, p. 17), o que, em Ultima instancia, conduz ao
enquadramento da pulsdo e, consequentemente, a uma perda real de gozo.

Assim, governar corresponde ao discurso do “mestre” dominado pelo
poder; educar corresponde ao discurso “universitario” em que o saber
impera; o fazer desejar diz respeito ao discurso “histérico” que interroga sobre
o desejo do outro e o coloca em posicao de produzir saber e, finalmente,
“analisar”, ato em que o analista desaparece como sujeito, propicia, assim,
que o desejo do sujeito venha emergir (LACAN, 1969-70/ 1992).

O discurso hegemonico hoje é o do “mestre contemporaneo”,
representado pelo discurso do “capitalista cientifico neoliberal: império do ter,
doindividualismo, da competividade [...], que s6 faz criar ‘pseudos-pares‘(sic)
que se querem impares” (QUINET, 2006, p. 21). Na contemporaneidade, a
grande questao que se coloca para a psicanalise é que, quando tal discurso,
responsavel pela promogao do sujeito-gadget - uma solucao precaria da
“falta a ser”, constitutiva de todo sujeito -, e o discurso da ciéncia, que
promove a ascensao dos especialistas como detentores do problema da
“verdade”, encontram-se, temos, como consequéncia imediata, “uma
expulsdo-anulacéo do sujeito do inconsciente” (RECALCATI, 2004, p. 1).

Em contraposicao a essa situacao tao adversa e

contra o imperativo do ter, a psicandlise propbde a
ética da falta-a-ter, que se chama desejo, e a gestao,
nao do capital financeiro, mas do capital da libido, por
definicao sempre no negativo. Contra o imperativo da

competividade neoliberal, a ética da diferenga (QUINET,
2006, p. 22).

Assim, cabe-nos lutar, bravamente, contra o “des-pensamento e a
despolitizagao das transformacodes sociais” (SANTOS, 2001, p. 19), barrando
o discurso hegemobnico e globalizado do mestre capitalista neoliberal
contemporaneo, que nao faz lago e s6 faz sucumbir o sujeito desejante
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objetificado na légica do ter. Substitui-lo pelos seus avessos - o discurso
histérico, um “pensamento alternativo de alternativas” (SANTOS, 2001,
p. 1) e que provoca o desejo de producdo de um novo saber; o discurso
do mestre civilizador e ordenador da pulséo e o discurso do analista que
promove a irrupcao do sujeito sao tarefas arduas, porém necessarias, que
nos espreitam por toda parte...

Portanto, senhores e senhoras, fagam a sua aposta: ou a preservacao do
ser humano singular e desejante ou o suicidio coletivo!
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Violéncia
Virgilio de Mattos'

“Mas os males que afligem os mineiros ndo foram todos
mencionados até aqui. A burguesia, ndo contente em
arruinar a saude desses trabalhadores, de colocar
permanentemente sua vida em perigo, de tolher todas
as suas possibilidades de instruggo, ainda por cima os
explora vergonhosamente com outros métodos”.?

Pergunto-me sobre qual violéncia devo falar. Viveria na Minas dos mineiros
ou Minas sempre foi dos mineradores, dos exploradores, dos verdadeiros
violentos? Como comeca essa histdria que todos sabemos como termina?

Nos primérdios a violéncia sempre foi ligada a possessdes demoniacas.
A igreja procurou exorcizar o violento/possuido utilizando-se do poder
insuspeito do fogo literalmente queimando o problema. O direito, canénico
ou nao, utilizava-se de um vastissimo arsenal de crudelissimas penas,
desde o infamante e vulgarizado agoite até as inacreditaveis “morte natural
cruelmente” e “morte natural para sempre”s.

No inicio do século XVI os violentos de Portugal, sem orelhas e narizes,
com o rosto marcado com ferro em brasa foram mandados para o Brasil. Na
verdade somente os condenados pobres foram mandados pra ca. Fossem
violentos ou n&do. Vinham marcados e sem pedacos, chegando aos pedacos
nesse lécus de contengéo de violéncia na metrépole que era a coldnia.

Com o inexoravel passar dos séculos a violéncia institucionaliza-se e seus
instrumentos* de controle tornam-se mais brutais quanto mais “eficientes”.

No século XIX assistimos um verdadeiro festival de revolucdes: industrial,
comportamental, de costumes. Escravos seguiam sendo comercializados

1- Graduado, especialista e mestre em Direito pela UFMG. Doutor em Direito pela Universita Degli Studi di Lecce (IT). Do Grupo
de Amigos e Familiares de Pessoas em Privagao de Liberdade. Do Férum Mineiro de Saude Mental. Autor de Crime e Psiquiatria
— Preliminares para desconstrugdo das Medidas de Seguranga, A Visibilidade do Invisivel e De Uniforme Diferente, o livro das
agentes, dentre outros. Advogado Criminalista. E-mail: virgilidemattos@terra.com.br

2 - ENGELS, Friedrich. A situacdo da classe trabalhadora na Inglaterra. SP : Boitempo, 2008, p. 284.

3 - Refiro-me ao tempo das Ordenagdes Filipinas, vigentes ao tempo do Brasil Colonial, e seu temivel Livro V. Segundo Candido
Mendes, em “Cédigo Filipino”, p. 1.192, a morte natural para sempre consistia em “o padecente ia a forca da cidade, onde
morria, e ficava pendente até cair podre sobre o sélo do patibulo, insepulto, despindo-se seus 0ssos da carne, que os vestia: ali
se conservavam até a tarde do 2 de novembro, e conduzidos pela Confraria da Misericérdia em suas tumbas, para a sua Igreja,
e no seguinte dia os soteravdo”. (sic).

4- Notadamente o Direito Penal e o Direito Canonico, que previam grotescas provas da verdade, como as ordalias e
preconizavam a tortura como método infalivel para obtengéo de confissoes.
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atlantico afora, embora norma internacional proibisse. O capital inglés,
sequioso de “novos mercados”, exportava, dentre outras quinquilharias,
espessos fraques de |4 para os nossos tristes tropicos. Ainda nao diziam
nada sobre democracia representativa. Os trabalhadores eram treinados
para a fabrica pelo carcere. Se preciso até a morte.

Qual a raiz da violéncia, incontrolavel e assustadora? Onde nasce o medo
panico? De que grota escura farfalham xifdpagos medo e controle?

Que dizer da violéncia maior das torturas (eufemicamente denominadas
de meio alternativo de coergdo, técnica intensiva de interrogatorio, tatica de
presséo e intimidagdo, método de convencimento) ou do carcere privatizado?
Antigas quinquilharias vendidas, em pleno século XXI, como o mais moderno
da p6s-modernidade para os que nela creem.

A questao, pois, é: qual violéncia?

Segue devastadora a violéncia do capital contra os trabalhadores.
Sua tipificacdo de condutas tidas como criminosas por parte da classe
trabalhadora, entretanto, é a Unica de visibilidade no final da primeira década
do século XXI. Como se fosse tudo. Como se isso bastasse.

Novamente oportuno ENGELS e a atualidade de sua analise de 1845:

“E costume contratar o operario por um ano; o operario
compromete-se a ndo trabalhar para mais ninguém nesse
periodo, mas o patrdo ndo tem o compromisso de dar-
lhe trabalho; muitas vezes, o operdrio fica desocupado
por meses — porém, se busca trabalho em outro local,

mandam-no para a prisGo por seis semanas Sob O
pretexto de abandono do trabalho”.®

E quando a violéncia vem da subalternizacao? E quando vem no auge da
forga produtiva, entre a adolescéncia e o inicio da idade adulta®. Penso que
a violéncia para financiar o consumo é a mais colonizada e injusta’ violéncia.

Agitados publicitarios alardeiam que os numeros oficiais de homicidios
caem e que ha uma “certa tendéncia de normalidade”. O que é normal?
Qualquer numero diferente de zero em questao de homicidio é inaceitavel.

Essa é uma tendéncia dos Ultimos dez anos no pais, em que pese 0
discurso alarmista de senso comum e midia mondo cane. Os crimes

5 -idem, p. 285.

6 - Tanto autores, quanto vitimas, situam-se majoritariamente dentro desse intervalo. Predominantemente pobres. Mas os
estados com maior indice de desenvolvimento, da regido sudeste, sdo os mais violentos. A concentracao de renda, sua injusta
distribuicao, este o grande disparador da violéncia.

7 - Obviamente que néo incluo o direito de resisténcia armada como violéncia injusta e tento compreender o discurso dos que
pensam fazer justica social expropriando os “playboys”. Sdo universos diversos. Sao discursos diferentes.
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violentos, pasmem, estao diminuindo.

Os numeros de homicidios cresciam a taxas superiores a 5% ao ano até
2003 passando a declinar a partir dai. A explicagao é bastante simples para
esse declinio: a violéncia passa a diminuir proporcionalmente nos grandes
centros e aumentar no interior do pais.

Triste nota para a incensada “democracia racial” (sic) no Brasil. HA mais
de 107% de vitimas negras do que brancas nos crimes de homicidios.
Sera essa a democracia? Os negros podem ser mortos impiedosamente,
inexoravelmente, avassaladoramente?

Mais da metade dos autores de homicidio ndo tiveram qualquer contato
anterior com o sistema penal. Igualmente o fato de portar uma arma, “para
se defender”, aumenta igualmente® o risco de vir a ser vitima de homicidio.
A auséncia de motivos, ou a futilidade® deles é presente igualmente em mais
da metade dos casos.

Dificil tentar tornar palatavel a logica vélkisch'® do direito penal do inimigo,
em voga desde o 11 de setembro estadunidense''. Mas uma constante é
esse discurso popularesco que sustenta que o “cidadao de bem”'? esta
“trancado dentro de casa enquanto os bandidos estao a solta”.

Qual violéncia? Insistimos: de qual violéncia vocé sofre ou vocé tem medo?

Ha os que temam — e com muita razao! — a violéncia do estado, a violéncia
do direito penal, a violéncia em nome da contencgao da violéncia.

Nem neutralidades, nem inocéncias, o primeiro suspeito, o inimigo
publico nimero 1 é sempre o Estado. Deve ser sempre o Estado. Afinal, é
ele que cria as condicbes precarias de sobrevivéncia e ajuda a exaltar uma
inexistente meritocracia.

Isso sem contarmos as violéncias que causam espécie como se fosse um
outro tipo de violéncia e ndo o que sao: mais do mesmo. A violéncia classe
média, fomentada por pais superprotetores, auséncia de limites, atencao e
cuidado com o outro. A violéncia no transito, onde motoristas de S.U.V.’s,
praticamente minicaminhdes que ocupam o dobro de espaco, a forcar
passagens que os fagam avancar alguns metros, sdo entendidos como

8 - Respectivamente 60 e 57%.

9 - Em ambos os casos circunstancias que tornam o crime qualificado e impéem pena minima de 12 e maxima de 30 anos de
recluséo. Cf. Art. 121, § 22 do Cédigo Penal Brasileiro.

10 - Popularesmo, brutalmente grosseiro.

11 - Quase nao se fala mais no 11 de setembro chileno, fomentado pela “democracia” estadunidense (que teve poucos golpes
de estado porque ndo tem embaixada dos Estados Unidos, para dizermos com Eduardo Galeano), treinado por agentes da
C.L.A. e financiados pelo capital da ITT e Anaconda.

12 - Nao seria de bens?
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“vencedores” em uma dicotdmica sociedade dividida entre “vencedores” e
“perdedores”. A violéncia dos precos estratosféricos dos artigos de luxo de
um consumo idem.

Ha os que temam o exército cada vez maior de jovens sem emprego ou
perspectiva, as vidas desperdicadas ou redundantes para dizermos com 0s
filosofos que creem na pés-modernidade.

“Esto se debe a que la marginacién de estos jovenes
del proceso de produccién significa marginacion del
proceso de formacién de grupos de interés y de acuerdo
politico que hemos visto como uma caracteristica

estabilizadora de los sistemas politicos democraticos.
(LEA et YOUNG p.215) 7*

As classes afastadas do consumo se fazem conservadoras na medida
em que sao diuturnamente bombardeadas pela midia com as maos sujas de
sangue e que buscam mais punigao e contencao penal. Que sejam presos
e arrebentados! Sonham histéricos que tém alguma coisa a perder, exceto
a critica. Nao conseguem enxergar na miopia de sua precaria cosmogonia
nada além do modelo repressivo prisional, que custou, como nos ensinam
Ferrajoli, Zaffaroni e Baratta, a humanidade muito mais sofrimento e prejuizo
do que todos os crimes juntos, do que todas as guerras somadas.

Atuais a mais ndo poder as andlises de YOUNG, COHEN e TAYLOR, no
National Deviance Conference, em 1968, quando a maioria dos leitores de
hoje sequer estava nos pensamentos mais libidinosos dos pais:

12 O ato desviante é racional,

22 O desviante é politico;

32 O controle cria o desvio;

42 O direito penal € um instrumento a servico das classes dominantes;
52 A policia atua com base em esteredtipos;

6° As estatisticas sao construidas.

O ato desviante, que as classes dominantes de determinada época e
coordenada geografica vao considerar como crime, sao racionais até mesmo
em sua falta de racionalidade aparente.

O desviante é politico e sera preso politico, com a Unica diferenca que

13 - John Lea and Jock Young. ? Qué hacer com la Ley y orden? Bs. As: Del Puerto, 2001, p. 215.

“Isto se deve a que a marginalizacdo desses jévens do processo de producdo significa marginalizagdo do processo de
formagéo de grupos de interesses e de acordo politico que temos visto como uma caracteristica estabilizadora dos sistemas
politicos democraticos.” Tradugao livre.
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nao sabe disso.

E o controle penal que cria o desvio e demoniza sua pratica.

Desenganada a retroalimentagao da violéncia produzida pelo direito penal.

A policia segue na contencao dos sinais exteriores das classes perigosas,
acionando o famigerado “freio de camburao”, para o jovem negro ou pardo,
sempre pobre.

As estatisticas sustentam que a violéncia estd aumentando e nao ha
controle possivel senao mais controle penal.

Finalizando, oportuna a citagdo de Simon Rodriguez, professor de Simon
Bolivar, fundador de escolas e mentes livres: “Al que no sabe, cualquiera lo
engana. Al que no tiene, cualquiera lo compra”.'*

De qual violéncia vocé tem medo?

Nao importa qual seja ela e nem mesmo que seja real ou simbdlica.
Qualquer que seja, a resposta nao pode ser penal.

Nota dos organizadores
Por solicitacdo do autor, o texto foi mantido em sua versao original.

14 - “Aquele que néo sabe, qualquer um o engana. Ao que ndo tem, qualquer um o compra.” Tradugao livre.
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1. Sobre o cenario brasileiro: geografia da criminalidade

Nos ultimos vinte e cinco anos o Brasil vem assistindo a um consideravel
aumento dos indicadores de “criminalidade violenta”. Esse termo, por si
s0, pode parecer redundante, mas nao o é. Trata-se de um esforco dos
especialistas e dos 6rgaos responsaveis pela seguranca publica em focar
a atencao e as estratégias nos crimes que ameacam ou alteram a ordem
publica, geralmente crimes de maior repercussao social e midiatica. Eles sao
assim definidos, de acordo com a Secretaria Nacional de Seguranga Publica
— SENASP (2006), 6rgao ligado ao Ministério da Justica:

QUADRO 1
Definicao de crimes violentos no Brasil
Crimes violentos letais Homicidios dolosos, roubos seguidos
e intencionais de morte e lesbes seguidas de morte.
Crimes violentos nao Tentativas de homicidio, estupros,
letais contra a pessoa atentados violentos ao pudor e torturas.
Crimes violentos contra Roubos e extorsées mediante
0 patrimonio sequestro.

Homicidios culposos e lesbtes
Delitos de transito corporais culposas resultantes
de acidentes de transito.

Delitos envolvendo drogas Tréfico, uso e porte de drogas.

Fonte: Secretaria Nacional de Seguranga Publica, 2006.
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Para que se tenha melhor nogao do quadro brasileiro, reportar-nos-
emos a dados oficiais parailustrar o drama de nossa realidade em relagao
a quantidade de 6bitos em fungao da criminalidade violenta. Inicialmente
iremos nos remeter aos dados do DATASUS (2010), banco de dados
do Sistema Unico de Salde, considerado por varios especialistas o
melhor banco de dados do Brasil. No que se refere a “6bitos por causas
externas”, a categoria engloba varios itens, entre eles homicidios e
acidentes de transito, por exemplo. Em 1985 foram 85.845 vitimas da
criminalidade por esse tipo de causa; jA em 1995 registrou-se 114.888
vitimas. No ano de 2005 foram registradas 127.633 vitimas e em 2007,
ultimo ano em que encontramos registros, foram 131.032 vitimas.

Quando analisamos a categoria “morte por agressdo”, item no qual
se encontra o crime de homicidio, percebemos novos numeros. Cabe
destacar que esses dados serdo utilizados somente para ilustrar a
realidade brasileira e ndo como instrumento de comparacao, ja que foi s6
a partir de 1996 que o DATASUS (2010) comecgou a separar a categoria
“morte por agressdo” das demais. Por isso, ndo podemos estabelecer
uma comparacdo com dados de mortes por causas externas, como
apresentado anteriormente. Em 1996 o Brasil registrou 38.894 mortes
por agressao; ja em 2000 elas foram 45.360. Em 2005 foram registradas
47.578 mortes e, em 2007, ultimo ano de dados consolidados, o registro
foi de 47.707 mortes nessa categoria.

Em relagao a obtengao de informagdes sobre a violéncia no Brasil, Minayo
(1994), destaca a dificuldade na obtencéo de dados oficiais. A autora afirma
que “tradicionalmente, a violéncia vem sendo tratada nas investigacoes
através dos estudos de Mortalidade, sendo muito precarios ou quase
inexistentes os sistemas de informagao sobre Morbidade. Apesar, porém, da
falta de integracao e da escassez dos dados” (MINAYO, 1994, p. 9).

Se tomarmos outra base de dados, “O mapa da violéncia” (2010),
publicagdo anual do Instituto Sangari, em parceria com o Ministério da
Justica, sobre a questdo da violéncia no Brasil, podemos observar um
permanente crescimento dos indicadores no crime de homicidio entre os
anos de 1987 e 2003, com tendéncia de queda a partir desse Ultimo ano,
como nos mostra o grafico seguinte:
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GRAFICO 1 - Variagao das taxas de homicidio em UF e capitais brasileiras
entre 1987 e 2007.
Fonte: WAISELFISZ, 2010, p. 26.

Ao discorrer sobre o aumento vertiginoso dos indicadores de
criminalidade no Brasil, especialmente o crime de homicidio, Ramos e
Musumecci (2004) afirmam que no Brasil existe um recorte racial, etério,
de género e territorial em relagdo a criminalidade e que criminalidade
e violéncia ocorrem principalmente entre homens, negros, jovens e
moradores de favelas e periferias. Para esse estudo, as autoras cunharam
a expressao “geografia da violéncia”. Em consonancia com tal afirmagao,
Lemgruber (2004) destaca:

[...] o Brasil assiste a um verdadeiro genocidio de
jovens pobres, sobretudo negros, principalmente
como resultado do aumento vertiginoso das dinamicas
criminais ligadas ao trafico de drogas e ao facil acesso
as armas de fogo. Os indices de homicidios na faixa
etaria dos 15 aos 24 anos sdo muito mais altos do

que os verificados para a populagdo como um todo
(LEMGRUBER, 2004, p. 2).

A partir da nogao de “geografia da violéncia” no Brasil, cabe-nos um
esforco de articular essa macrorrealidade com as especificidades que
contribuem para a ocorréncia de crimes violentos; para isso nos ateremos, a
seguir, a um elemento que julgamos fundamental, o territorio.
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2. Sobre e no territorio

Destacaremos, a partir desse momento, a nocdo de territério; para
isso nos reportaremos a Santos (ENCONTRO... 2006) que o define “como
matriz da vida social, politica e econémica.” Para ele, é no territério que se
estabelecem as articulacoes e as amarragoes que dardo complexidade a
vida na sociedade pés-moderna.

Para Santos (2005), o territorio tem a permanente capacidade de
representar o “quadro da vida”. O autor afirma que estamos vivendo na pos-
modernidade uma transnacionalizacdo do territério. Zaluar (2006) destaca
que o vertiginoso aumento dos indices de criminalidade violenta no Brasil, a
partir do ano 1985, coincide com a mundializacao e a distribuicao da cocaina
em larga escala. Ou seja, é possivel, a partir desses indices, fazer uma leitura
de como a transnacionalizagdo da produgao, uso e comércio da cocaina
afeta o territorio e a realidade brasileira.

Santos (2005) afirma que, ao falar de territério, ndo basta falarmos de
mundializacao e globalizacao; precisamos conciliar a realidade local com a
global para que tenhamos melhor entendimento dos fenémenos que envolvem
tal questao. Cabe também destacar outra forma com que Santos conceitua
territdrio: “o territério sdo formas, mas o territério usado sao objetos e acdes,
sinbnimo de espago humano, espaco habitado” (SANTOS, 2005, p. 255).

O autor destaca que a informacéo hoje exerce a funcdo do verdadeiro
instrumento de uniao entre as diversas partes do territério, 0 que pode ser
exemplificado a partir das diversas conexdes estabelecidas pelo narcotrafico
mundo afora.

Aofalaremterritério, Santos (2005) estabelece conexao entre neoliberalismo,
globalizagdo e mercado, descrevendo o impacto desses elementos na vida
social, com destaque para os entraves que nos impedem de estabelecer
modos de vida solidarios e de compartilhar da vida no territério. Ele afirma:

O neoliberalismo é o outro brago dessa globalizagao
perversa, e ambos esses bracos — democracia de
mercado e neoliberalismo — sdo necessarios para reduzir
as possibilidades de afirmacéao das formas de viver cuja

solidariedade é baseada na contiguidade, na vizinhanca
solidaria, isto &, no territério compartilhado [...].

7

Na democracia de mercado, o territério é o suporte de redes que
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transportam regras e normas utilitarias, parciais, parcializadas, egoistas
(do ponto de vista dos atores hegemonicos), as verticalidades, enquanto
as horizontalidades hoje enfraquecidas sdo obrigadas, com suas forcas
limitadas, a levar em conta a totalidade dos atores (SANTOS, 2005, p. 259).

O mercado nos impde formas de viver marcadas por uma fragmentacao
que nos impede de estabelecermos lacos e formas solidarias para estarmos
pacificamente nos territorios. Eo que podemos observar em favelas dominadas
pelo trafico de drogas e armas, onde a livre l6gica do mercado das drogas,
com suas regras perversas, inibem, coagem e fragilizam a possibilidade de os
varios atores da comunidade lutarem contra esse estado de coisas.

A partir da primeira definicao sobre territério de Santos (ENCONTRO...
2006), ater-nos-emos aos aspectos da vida social, econdmica e politica
no territorio. Para isso, tentaremos aprofundar no assunto e ilustra-lo com
reflexdes sobre a vida nas favelas brasileiras, territério onde sao registrados
os maiores indices de criminalidade violenta.

Zaluar e Alvito (2006) afirmam que a primeira favela brasileira que se
tem registro surgiu na cidade do Rio de Janeiro, no ano de 1897, o entao
nomeado “Morro da Favela”. Os autores afirmam que, com o passar do
tempo, a imagem da favela foi sendo associada com desordem e violéncia.
A partir dai, parte da sociedade e dos governos foram estabelecendo
um pensamento higienista sobre as favelas como lugares marcados por
promiscuidade, inadequacao urbana, poluicao e patologia social. Elas foram
definidas como problema sanitario, urbano e policial.

Aos pensarmos na vida social nas favelas, precisamos refletir sobre sua
complexidade. Varios sao os aspectos que caracterizam a vida social nesses
lugares. Podemos elencar alguns: a permanente proximidade entre o licito
e o ilicito, entre o publico e o privado e as varias formas de socializagao de
seus moradores.

Outro aspecto da vida nas favelas € o econdmico. Iremos nos reportar
ao trafico de drogas como forma de ilustrar como sua insergao nas gangues
possui também um aspecto econémico que nao podemos desconsiderar.

Podemos pensar que o trafico de drogas é regido por uma légica de
mercado marcadamente perversa na qual, em varios casos, diante de uma
divida, desacerto ou descontrole entre os que participam da atividade, paga-
se com a propria vida. Sobre a participacdo de jovens nessa atividade, Velho
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(1996) afirma que o objetivo seria obter notoriedade, prestigio entre as mulheres
e seus pares e também obter recursos para adquirir seus objetos de consumo,
sejam eles oferecidos pelo capitalismo ou pelas proprias drogas. Assim
podemos estabelecer uma conexao entre trafico, notoriedade e consumismo.

O préprio conceito de gangue nos mostra a correlagdo entre trafico,
negoécio e consumo. Feffermann (2006) aponta que a nogado de gangue
surgiu nos Estados Unidos. Ela afirma que gangue pode ser entendida como
atividade empresarial, mas é eminentemente uma associacdo de jovens
que tém na violéncia uma forma de estabelecer relagbes sociais. A autora
afirma que, para um jovem, pertencer a uma gangue & buscar um lugar e
uma posicao, é se inserir em um jogo de rivalidades tentando construir uma
identidade social, podendo conduzir-se a delinquéncia. Nesse aspecto,
roubar, assaltar, comercializar drogas, cometer homicidio, apesar de ser
ilicito, séo acoes validas para os membros de uma gangue.

Até aqui abordamos as dimensbes de acordo com o pensamento de
Santos (ENCONTRO... 2006) e a vida social e econémica em uma favela;
resta-nos a Ultima dimenséo, a politica. Para isso, iremos nos reportar a
definicao de politica a partir de Rua (1998), que afirma: “a politica consiste
no conjunto de procedimentos formais e informais que expressam relagoes
de poder e que se destinam a resolucao pacifica dos conflitos quanto a bens
publicos” (RUA, 1998, p. 1).

O conceito exposto acima destaca aforma pacifica de resolugédo de conflitos.
Como pensar a resolucao pacifica de conflitos em cenarios marcados pela
violéncia promovida por gangues e/ou operadores de segurancga publica?

De acordo com Zaluar (2006), a partir de meados da década de 80
do século passado, as gangues passaram a se interessar por eleicoes
de liderancas comunitarias. A autora relata que esse interesse acabou
gerando influéncias na rotina das favelas. Com isso, as gangues passaram
a interferir na vida politica das comunidades, fazendo valer os interesses de
seus negocios. Zaluar afirma que as liderangas comunitarias passaram a
desacreditar na mobilizacdo como instrumento para praticas participativas.

A partir dessa correlacdo entre gangues e enfraquecimento da vida
politica nas comunidades, parece-nos importante citar a definicdo de
violéncia infrapolitica que, em nosso entender, permeia a constituicdo das
gangues e impactam a nocao de politica estabelecida nas favelas brasileiras.
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De acordo com Wieviorka (1997):

A privatizacao crescente da economia, onde ela era mais
controlada pelo Estado, onde ela o seria em situagdes
mais tradicionais, constitui um encorajamento massivo a
privatizagao da violéncia, cujo carater politico se atenua
ou se dilui. Em muitos casos, com efeito, trata-se para
os protagonistas da violéncia nao de visar o poder do
Estado para aceder a ele, ou de tentar penetrar no
centro de um sistema politico, mas de manter o Estado
a distancia para dedicar-se a atividades econémicas, ao
tréfico de drogas, de objetos roubados, mas também
de criangas ou de érgaos humanos, etc. Veem-se assim
guerrilhas se transformando em gestoras de territorios
onde podem se associar ao narcotrafico, ou se apropriar
dele (WIEVIORKA, 1997, p. 30).

Essa nocao de violéncia nao tem como finalidade a politica e nem a
resolucao pacifica dos conflitos; pelo contrario, esvazia qualquer conteddo
politico e destaca a privatizagdo da violéncia. Nesse sentido, cabe-nos a
seguir a dificil tarefa de refletir sobre a violéncia, visto que permeia a vida nas
favelas brasileiras.

3. Agressividade, violéncia e criminalidade:
separando o joio do trigo

Esses trés conceitos sdo comumente aproximados e, por vezes,
sobrepostos. Na tentativa de diferencia-los lancaremos mao de conceitos da
psicanalise, da filosofia e das ciéncias sociais. No campo “psi” habitualmente
se trata como sinGnimos os conceitos de agressividade e violéncia, assim como
nas ciéncias sociais se sobrepdem os conceitos de violéncia e criminalidade.

Ao falarmos de agressividade, reportar-nos-emos a Lacan (1998) que
discorreu sobre a nogéao de agressividade em psicanalise. O autor aponta
que o substrato da agressividade sdo as tendéncias mortiferas inerentes a
todo ser humano. Ele prop6e explicar a agressividade a partir de cinco teses:
12 - a agressividade se manifesta a partir de uma experiéncia subjetiva de
um sujeito;

2 - existe na agressividade uma pressao intencional, uma intencionalidade
que simultaneamente promove um desmembramento corporal, aqui
entendido como fragmentacdo de sentimentos e sensacdes que toma o

128



Agressividade, violéncia e criminalidade: algumas consideragoes e diferengas

sujeito e explicita a tendéncia mortifera;

2- os impulsos agressivos devem ser tratados por meio da palavra, ou seja,
por via do didlogo e nao pelas vias de fato;
42 - a agressividade é uma tendéncia correlata ao narcisismo. Este, de
acordo com Laplanche e Pontalis (1967), trata-se de uma “referéncia ao
mito de Narciso, amor que se tem pela imagem de si mesmo” (LAPLANCHE;
PONTALIS, 1967, p. 365). Em outras palavras, a agressividade tem dimensao
especular, que se dirige a prépria imagem;

8- a agressividade como constituinte do humano contribui para o
estabelecimento do mal-estar permanente na civilizagéo.

As cinco teses de Lacan (1998) permitem-nos avancar sobre o conceito
de agressividade. Trata-se de uma forca marcada por uma intencionalidade,
por uma tendéncia de morte produtora de tensao e mal-estar.

Sobre a violéncia é necessério reconhecer que o campo “psi” nado
avancou sobre sua conceituagao na tentativa de problematizar tal conceito;
iremos nos reportar a filosofia e a sociologia.

De acordo com Dadoun (1998):

‘Violéncia’ vem do latim vis que significa ‘violéncia’,
mas também ‘forga’, ‘vigor’, ‘poténcia’; vis designa mais
precisamente o ‘emprego da forga’, ‘as vias de fato’,
assim como a ‘forcas das armas’ [...]. Vis serve para
marcar o ‘carater essencial’, a ‘esséncia’ de um ser — o

que solidifica nossa hipo6tese da violéncia como esséncia
do homem (DADOUN, 1998, p.10).

O autor afirma que o homem é essencialmente violento e estabelece um novo
conceito, o0 homo violens, em contraposicado ao homo sapiens (ser da razao).
O homo violens €, segundo Dadoun, “o ser humano definido, estruturado,
intrinseca e fundamentalmente pela violéncia” (DADOUN, 1998, p. 8).

Ja Wieviorka (1997) afirma que as fontes da violéncia contemporanea
residem na tendéncia a dissociagao, a fragmentagao, marcas do tempo em
que vivemos. Para o autor, a violéncia tem aspectos subjetivos e objetivos:

A violéncia deve ser analisada antes de tudo como
uma representacdo, como a subjetividade de grupos,
ou mesmo de uma sociedade inteira, incapazes de se
compreender e de compreender 0 que as cerca, se sao

tangiveis; se é possivel estabelecer empiricamente que ha
um déficit de atores e de mediagoes através de sistemas
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de relagdes, a violéncia constitui certamente uma forte
realidade objetiva. A sociologia deve entao distinguir os
problemas, mostrando como a violéncia contemporanea
se renova, tanto em suas percepgdes subjetivas quanto
em suas realidades histéricas (WIEVIORKA, 1997, p. 25).

Wieviorka (1997), ao correlacionar a crise da modernidade e a violéncia,
estabelece trés tipos de violéncia: a infrapolitica, a metapolitica e violéncia
identitaria. O autor afirma que a violéncia infrapolitica, como ja citamos
anteriormente neste texto, € um tipo de violéncia que nao tem papel politico,
uma violéncia sem carater ideoldgico; pelo contrario, trata-se de umavioléncia
que vislumbra o ganho econémico em detrimento do enfraquecimento do
Estado. Ele afirma:

A privatizacdo da violéncia pode passar por uma
perversdao quando os que detém o uso legitimo da
forca — a policia, as forcas armadas - a ela recorrem
para fins hediondos, abusando de suas armas e de sua
impunidade. Isso nao significa forcosamente a barbarie,
a lei da selva. Ligada ao controle e a acumulacao de
recursos econdmicos, a violéncia nao é necessariamente
a arma dos pobres (WIEVIORKA, 1997, p. 30).

Asegunda é aviolénciametapolitica. Diferentemente daviolénciainfrapolitica,
a metapolitica se posiciona acima da politica. Wieviorka (1997) afirma:

Avioléncia muitas vezes vai além do politico, vetor entdo de
significacdes que Ihe conferem uma feicdo intransigente,
nao negociavel, uma carga religiosa, ideoldgica ou ética
que parece absoluta. Ela é assim sem fronteiras, e os
problemas que ela visa sao a tal ponto vitais para o ator
que ele pode, nos casos extremos, sacrificar sua prépria
existéncia, destruir-se em virtude de uma pletora de
sentido que se trata para ele de afirmar sem reserva. A
violéncia metapolitica ndo é apolitica. Ela € uma maneira
de ver as coisas nas quais os problemas politicos estdo
ao mesmo tempo associados e subordinados a outros
problemas, definidos em termos culturais, religiosos,
por exemplo, que nao sofrem nenhuma concessdo
(WIEVIORKA, 1997, p. 33).

A Ultima violéncia o autor nomeia como identitaria, uma forma de
resisténcia a uma identidade ameagada ou a caminho da destruigao.
A partir desses tipos de violéncia, o autor conclui:
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A violéncia contemporanea situa-se no cruzamento
do social, do politico e do cultural do qual ela exprime
correntemente as transformagbes e a eventual
desestruturacao. Ela pode circular de um registro a outro,
por exemplo, ser a principio, social, antes de se elevar ao
nivel politico, ou ao contrario, constituir uma privatizacao
onde problemas politicos tornam-se puramente
econOmicos, ou mais ainda, passar de frustragdes sociais
a um esforco para mobilizar recursos culturais sob uma
forma metapolitica (WIEVIORKA, 1997, p. 36).

O ultimo item que abordaremos refere-se a criminalidade. Antes de nos
atermos a esse conceito, parece-nos fundamental falarmos sobre o conceito
de crime. De acordo com Foucault (2001):

O crime ou a infracao penal é a ruptura com a lei, lei civil
explicitamente estabelecida no interior de uma sociedade
pelo lado legislativo do poder politico. Para que haja
infracao é preciso haver um poder politico, uma lei e que

essa lei tenha sido efetivamente formulada. Antes de a lei
existir ndo pode haver infragdo (FOUCAULT, 2001, p. 80).

Ou seja, diferentemente da nocéo de agressividade ou de violéncia, sé
é possivel falarmos de criminalidade diante da existéncia de um crime ou
da intencao de cometé-lo. A nogao de criminalidade requer determinada
organizagdo para o cometimento de praticas ilicitas e irregulares, como
destaca Zaluar (2004): “Negar o carater organizado da criminalidade
contemporanea € negar a historia” (ZALUAR, 2004, p. 2).

Ao discorrer sobre a organizacao da criminalidade, a autora faz um
paralelo entre o trafico de drogas no Brasil e a organizacdo da Méfia da Sicilia,
na ltalia, que “misturava promiscuamente negdcios e criminalidade, politica e
favoritismos, clientelismos, fraudes eleitorais e, last but not the least, parcialidade
na aplicacéo da lei ou fraude juridica” (ZALUAR, 2004, p. 2). Ela conclui:

As atividades economicas ilegais, que nao sdo poucas,
por nao terem controles institucionais, tendem a ser muito
lucrativas para certos personagens estrategicamente
posicionados em suas redes de contatos que atravessam
fronteiras entre os estados brasileiros e as nagdes do
mundo. Com tanto lucro, fica facil corromper policiais
e, porque ilegais, quaisquer conflitos e disputas séo
resolvidos por meio da violéncia. Sem isso, nao seria

possivel compreender a facilidade com que armas e
drogas, que ndo sdo produzidas ali, chegam até favelas
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e bairros populares; nem como as mercadorias roubadas
- automoveis, caminhoes, joias, eletrodomésticos -,
usadas natroca com as drogas ilegais, alcangam os seus
destinos finais no Paraguai e na Bolivia. A corrupgao e
a politica institucional equivocada, predominantemente
baseada em taticas repressivas dos homens pobres
envolvidos nessa extensa malha, adicionam ainda mais
efeitos negativos a ja atribulada existéncia dos pobres
nas cidades brasileiras (ZALUAR, 2004, p. 2).

A partir do exposto sobre agressividade, violéncia e criminalidade, parece-
nos importante avancarmos sobre a problematizacéo e o enfrentamento da
realidade brasileira descrita por varios tedricos a partir de termos como, por
exemplo, massacre, exterminio, genocidio, guerra civil, guerra urbana.

Dadoun (1998) nos ajuda quanto ao uso correto das terminologias sobre
massacre e exterminio: um movimento de perceber os iguais como diferentes
e matar o maior nimero possivel de pessoas; ja o genocidio, de acordo com
o autor, é algo mais amplo e radical que visa a destruicdo e a eliminacéao
de uma coletividade, conduzida de forma sistematica. Por fim, a guerra é
caracterizada por uma violéncia institucionalizada, com regras e leis, que ao
final se supbe a paz.

Nenhum desses termos é capaz de sintetizar a realidade brasileira,
marcada por alto indice de mortes de homens, jovens, negros e moradores de
periferia. Realidade impactada pela formacao e desigualdade da sociedade
brasileira, pela auséncia de politicas publicas e sociais, de acesso a direitos
e formas de regulacdo social capazes de promover a livre circulagcdo das
pessoas nos territérios e as formas de convivéncias nao letais. Cabe-nos o
estudo dessa realidade separando o joio do trigo, seja a agressividade, a
violéncia e a criminalidade.

Consideracoes finais

Quando falamos sobre a realidade brasileira, em especial no tocante a
violéncia e a criminalidade, situamo-nos em torno de consensos e dissensos.
Sobre 0 consenso, podemos citar o posicionamento dos especialistas que
destacam o aumento vertiginoso de homicidios no Brasil, especialmente
a partir do ano de 1985, tendo como vitimas geralmente homens, jovens,
negros e moradores de periferia. Sobre os dissensos estdo as discussoes
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sobre as causas e as propostas para o enfrentamento desse cenario.
Também nao temos consenso quando nos referimos as varias abordagens
sobre tal tema. Este artigo se propds a descrever o cenario brasileiro e a
problematizar conceitos basicos.

Longe de esgotarmos a discussao, buscamos nos debrucar sobre a
descricao e a caracterizagao de um cenario marcado de maneira desigual no
que tange ao cometimento, localizagao e vitimizagao dos crimes violentos no
Brasil. Em um segundo momento, atemo-nos a caracterizagao do territrio com
suas nuances sociais, econdmicas e politicas, o que nos permitiu relacionar o
local e o global no tocante ao trafico de drogas.

Diante de uma “geografia da violéncia”, parece haver as interrogacoes: por
que jovens, negros e moradores de periferia sdo as mais numerosas vitimas?
O que faz com que alguns jovens cometam crimes e outros nao?

Ao problematizarmos a questao da agressividade, agregamos a discussao
um aspecto subjetivo, elemento importante para entendermos a formacao
e a organizacdo das gangues e sua acao no cenario da criminalidade. Ao
falarmos de violéncia, somamos a tal conceito a intencionalidade de um suijeito
de exercer um ato violento; ja quando falamos de criminalidade, referimo-
nos a uma organizagao para o cometimento de agdes ilicitas que podem ser
tipificadas como crime.

Enfim, a realidade brasileira ultrapassa as figuras de linguagem e nos
pde em constante movimento, seja em sua problematizagdo ou em seu
enfrentamento.

Ao final podemos concluir que a tematica da violéncia e da criminalidade
no Brasil precisa ser melhor discutida pela sociedade civil, universidade e
governos. Nao se trata de dar respostas rapidas e por vezes in6cuas, mas de
pautarmos tal tema. Vamos ao debate!
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O mundo contemporaneo vivencia metamorfoses constantes seja dos
sistemas sociais, culturais, cientificos, seja dos sistemas subjetivos. Nossa
civilizacao presencia, ja ha algum tempo, a desagregacao da sociedade, dos
costumes e do homem sustentada pelo consumo de massa, pela onipresenca
dainformacéo, pela veiculagao de imagens efémeras e por valores hedonistas
e narcisistas. A globalizagéo, as leis do mercado, a convocacao incessante
ao consumo e o choque de identidades e culturas incrementam os conflitos
e as agressoOes. Neste contexto, percebemos cada vez mais 0 aumento da
violéncia, tanto de maneira geral em nossa sociedade quanto no ambito
doméstico, conforme evidenciam Beato, Silva & Tavares (2008).

Emboraesse aumento sejainegavel, conceitualizar violéncia é adentrarmos
em um campo amplo e controverso, como nos lembra Arblaster (1996). Sua
definicdo nao é consensual, mas, grosso modo, como geralmente é usado
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no senso comum, podemos afirmar que “[...] a violéncia classifica qualquer
agressao fisica contra seres humanos, cometida com a intengao de causar
dano, dor ou sofrimento” (ARBLASTER, 1996, p. 803). Todavia, essa definicao
apresenta em si pontos polémicos para as ciéncias humanas e sociais. Um
deles diz respeito a violéncia como pratica intencional ou nao, pois pode
ser praticada sem o intuito de provocar dor ou sofrimento e, mesmo assim,
ser intensa. Além disso, a articulacdo da violéncia a nogcao de legitimidade
é muito debatida, uma vez que a violéncia poderia ser legitima, se aplicada
pelo Estado e ilegitima na vida privada ou publica. Poderia ser ilegitima
se efetuada por agentes desautorizados. Outro ponto de discordancia é a
circunscricao da violéncia a agressao fisica, uma vez que se pode haver
também violéncia psicoldgica.

Certo é que o conceito de violéncia € nao apenas bastante polémico,
mas também complexo, uma vez que cada sociedade ou cultura nomeia
diferentemente os atos ou as atitudes violentas. Assim, a Organizacdo
Mundial da Saide — OMS - a define como:

[...] uso da forca fisica ou do poder real ou ameaca
contra si proprio, contra outra pessoa ou contra um
grupo ou uma comunidade, que resulte ou tenha
qualquer possibilidade de resultar em lesdo, morte ou
dano psicoldgico, deficiéncia de desenvolvimento ou
privacao (OMS, 2002).

No mundo contemporaneo, observamos ainda que a violéncia representa
uma das principais causas de mortalidade, principalmente na populagéao
jovem e pobre, e com frequéncia ocorre também dentro de casa. Nesse
contexto, a violéncia doméstica é constantemente associada a experiéncia
familiar dos sujeitos, seja em seu cotidiano a partir de registros oficiais
que demonstram o aumento e a gravidade de atos violentos cometidos
por adultos contra criangas e adolescentes, seja como responsavel pelo
aumento na sociedade de relatos e situacoes de violéncia, afirmagao que
remete tais atitudes a exposicao precoce e na familia dos sujeitos que hoje
tém um comportamento violento (DEEKE et al, 2009; FONSECA et al, 2009;
NOBRE & BARREIRA, 2008). Nao raro, esse grupo é associado a ideia de
perdas em geral: perda de referéncia para os filhos, perda das garantias
do casal, perda das convicgdes que regem a vida em comum. Essa visao
é estimulada e reforcada pela midia televisiva que, por meio da exibigao do
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crescimento da violéncia, do aumento do uso e do trafico de drogas, da
tragédia da AIDS, entre outros temas, veicula o “espetaculo dos horrores”
como garantia de audiéncia. Por outro lado, representantes dos setores
politicos, religiosos e juridicos trabalham constantemente com a interligacao
familia, crise e Estado, responsabilizando essa triade sendo por todos, pelo
menos por grande parte dos problemas sociais vivenciados em nossa época.
Para além da circunscricao da violéncia a um fenémeno danoso, utilizamos o
pensamento de Hannah Arendt para refletir acerca das relagdes de poder e
de violéncia no grupo familiar, examinada a seguir.

Do poder, da autoridade e da violéncia na familia

A obra de Hannah Arendt dedicada a violéncia circunscreve o tema a
um campo bastante especifico, o0 campo das relagées politicas (ARENDT,
2004). Nesse terreno, a filbsofa aborda varios tipos e formas de sistemas de
governo e dominacgao e busca desconstruir as pseudorrelacdes entre alguns
conceitos como poder e violéncia, poder e dominacgao, Estado e violéncia.

Arendt (2004) aprofunda a discusséo sobre violéncia trazendo varias
definigbes, encontradas em diversos autores de épocas também variadas,
fazendo-nos percorrer os caminhos trilhados pelas ciéncias no encalgo de
um conceito que dé algum contorno ao fendmeno. Suas mais significativas
objegbes, no entanto, dizem respeito a violéncia como manifestacao
humana; portanto, ela se op6e a visdo organica do fenébmeno da violéncia e
a afirmacéao de alguns autores que a determinam como parte constituinte de
manifestagoes revolucionarias, bem como do Estado. Defendendo que ha
uma diferencga entre poder e violéncia, sobretudo ao examinar os governos,
a autora afirma que a violéncia necessita sempre de instrumentos, ganhando
forma e acdo quando o poder se desintegra. Nesse instante, as revolucoes
sao possiveis, e a violéncia se justifica e assume um carater instrumental e
de resisténcia ao poder ilegitimo que se impoe.

Gostariamos, no entanto, de aproximar a obra de Arendt (2004) de outra
realidade que a cada dia vem a cena publica por suas manifestacbes de
violéncia e agressividade, a realidade das familias pobres. Vale lembrar
que o espaco familiar sempre foi definido, compreendido e identificado
(em oposicao a outros espacos sociais) por sua funcao de prover, proteger
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e acolher seus membros, em especial os que por imposicdes dos ciclos
da vida se encontram em situacdo de grande vulnerabilidade (criancgas,
adolescentes e idosos). Essas familias sao muitas vezes estigmatizadas
como desestruturadas, como percebemos em nossa experiéncia profissional,
exatamente por sua singularidade e ndo adesao ao modelo dominante, a
saber, a familia nuclear. Sao geralmente associadas a espagos de agressoes
e atos de crueldade, como se a patologia social estivesse fundada na
pobreza, o que é uma explicacdo bastante simplista. E preciso, sim, um
aprendizado da diferenga, como nos aponta Sarti (2007).

Essa autora destaca que as familias de camadas baixas apresentam
configuragdo em rede e ndo em nucleo, como as de camadas médias, e,
apods o casamento, os vinculos com a familia de origem tendem a continuar,
sobretudo pela instabilidade das relagbes. Assim, quando ha ruptura de
uma relacdo, ocorre com frequéncia a circulacéo de criangas, com ativagao
dessa rede e a coletivizacdo das responsabilidades pelos menores. Isso
altera a nocao de familia que aqui se define em torno de um eixo moral
caracterizado e constituido por aqueles com quem se pode contar e em
quem se pode confiar. As relagcdes com base no eixo moral suplantam assim
as de consanguinidade; nao ha relagbes com os parentes de sangue se nao
for possivel oferecer, receber e retribuir ajuda, pois o grupo é fonte de apoio
e resisténcia diante do desamparo social (SARTI, 2007). Nesse contexto,
observamos diferencas na dindmica de funcionamento que, por si s, nao
mantém o grupo como espaco privilegiado de violéncia.

As familias pobres tém sua existéncia atravessada constantemente por
situagcoes adversas sobre as quais nao tém controle ou contam com poucos
recursos materiais e simbdlicos para fazer frente a tais adversidades. Se
tracarmos um breve perfil baseado nos atendimentos realizados na rede
publica, afirmaremos que se trata de familias que s@o, em sua maioria, de baixa
renda, estdo fora do mercado de trabalho ou incluidas no mercado informal,
com pouca ou nenhuma instrugéo — ensino fundamental incompleto na melhor
das hipéteses — e com uma longa histéria de problemas cronicos de salde.

Em sua maioria sdo chefiadas por mulheres que possuem, em média,
trés a quatro filhos e, também em média, de pelo menos dois progenitores
diferentes. Mulheres que viveram sua primeira gestacdo na adolescéncia e
que relatam uma longa histéria de violacbes — abusos, trabalhos forcados,
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espancamento, entre outras — desde a infancia. Familias que habitam
em moradias irregulares, em vilas ou favelas com pouca ou nenhuma
infraestrutura de saneamento basico (casas sem banheiro ou rede de
esgoto, estrutura hidraulica cadtica) e espacos muito reduzidos onde o
grupo se distribui em dois ou trés cOmodos, impossibilitando a experiéncia
da intimidade e da privacidade. Moradias que contam com pouquissima
luz e ventilacdo, bem como, com frequéncia, apresentam problemas de
umidade e se encontram em &reas de risco geoldgico. Junte-se a isso o
fato de estarem localizadas normalmente em aglomerados urbanos nas
periferias, areas de alto indice de criminalidade onde o brago do poder
publico pouco alcanca e oferece timidos servicos de politicas publicas
basicas. Assim, em muitos momentos, a violéncia é a expressao do
desespero dos adultos; portanto, é equivocado inferir que nesses lares nao
exista afeto ou pensar que a afetividade exclui o conflito.

Retornando a questao suscitada pelo pensamento da filésofa politica,
perguntamo-nos se poderiamos dizer da familia como instituicao politica,
ainda que rudimentar. Algumas constatacoes ja nos séo possiveis, o grupo
familiar desenvolve um sistema de poder em torno dos pais — ou quem
quer que seja que exerca essa funcao. Esse poder é reconhecido inclusive
juridicamente, mas, como nos afirma a autora, precisa ser legitimado, pois
se trata de um poder negociado cotidianamente.

Segundo Roudinesco (2003),

[...], umafamilia pressup6e uma alianga entre um homem
e uma mulher e o estilhagamento de outras duas familias
— as que geraram os dois sujeitos em questdo. Essa
transformacéo de uma familia em varias movimenta a

vida em todos 0s seus aspectos e nao tem, teoricamente,
nenhum trago de violéncia (ROUDINESCO, 2003, p. 14).

Essa afirmacao foi feita pela referida psicanalista ao salientar os impasses
em que o grupo se encontra, focando sua andlise na demanda de adogéo de
criancas por parte dos homossexuais na Franca. Esse desejo suscitou reacoes
na sociedade francesa; seus intelectuais acusavam essa parcela da populacao
de tentar perpetuar um modelo que haviam contestado — o da familia nuclear
— e de tentar diluir as diferencas presentes em sua condicao. Por outro lado,
a autora nos mostra como essa demanda em si mesma pode tornar-se fonte
de inovacao. Acredita haver uma saida que aposte na singularidade de ser
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genitor, na constru¢cdo de uma forma inventiva de ser pai e mae que sustente
as diferencas e a alteridade, independentemente da escolha sexual.

Com outra proposta de paternidade e maternidade, defende assim que a
familia torna-se cada vez mais horizontal e com funcionamento em redes. Em
uma sociedade globalizada, sustentada pelo enfraquecimento da sociedade
civil e pela unificagao que elimina fronteiras, nao ha necessidade, no entender
da autora, de uma restauracao da figura perdida do pai, patriarcal e autoritario,
mas sim do surgimento de uma nova ordem simbdlica, em que a familia:

[...] aparece como Unica instancia capaz, para o sujeito,
de assumir esse conflito e favorecer o surgimento da
ordem simbdlica. [...] Do fundo de seu desespero, ela
parece em condicoes de se tornar um lugar de resisténcia

a ftribalizacdo organica da sociedade globalizada
(ROUDINESCO, 2003, p. 199).

Assumir essa funcdo de maneira inovadora nao traz consigo
necessariamente um teor violento ou disruptivo. E um poder que emerge
sustentado pela autoridade. De acordo com Arendt (2004), a autoridade nao
necessita de coercdo nem de justificativas. Afastando-se da violéncia para
que a autoridade seja reconhecida, é preciso respeito.

Por esse mesmo viés, Kehl (2003), ao estudar a familia contemporanea e
sua transformagao, evidencia o surgimento de uma familia tentacular, em que
o0 modelo nuclear de pais casados e filhos decorrentes dessa unido cedem,
cada vez mais, lugar a um modelo sustentado por vinculos profundos com
adultos, adolescentes e criancas de outras familias, sustentando outro tipo
de laco — a funcéao fraterna. Essa funcdo implica uma vinculagdo e uma
sociabilidade que possui formato mais democratico do que autoritario
e nem por isso apresenta-se desagregadora em si. Quando o poder e a
autoridade sao exercidos, a funcao de educar se exerce e os valores éticos
podem ser transmitidos entre as geragdes. Nao ha necessidade de violéncia,
somente de autoridade, pois “A sua caracteristica € o reconhecimento sem
discussbes por aqueles que sdo solicitados a obedecer; nem a coercéo e
nem a persuasao sao necessarias” (ARENDT, 2004, p. 28).

Por esse raciocinio, o poder “[...] corresponde a habilidade humana de
nao apenas agir, mas de agir em unissono, em comum acordo” (ARENDT,
2004, p. 27). Embora parta dessa premissa para analisar os governos,
podemos afirmar esse mesmo funcionamento em uma familia: o poder
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pertence ao grupo € aos pais que, para exercé-lo, ndo necessitam de
violéncia e nem de justificativas, apenas da legitimidade de seu lugar na
familia. Em contrapartida, a violéncia tem carater instrumental e ampara-se
no pressuposto de que os fins justificam os meios. Recorrer a esse recurso
é tentador, sobretudo quando se enfrenta situacées de afronta, exatamente
por seus efeitos. A violéncia é um fenbmeno da dimensao politica do homem:
Nem a violéncia, ou o poder, sdo fenémenos naturais,
isto é, manifestagcdes de um processo vital; pertencem
eles ao setor politico das atividades humanas cuja
qualidade essencialmente humana é garantida pela

faculdade do homem de agir, a habilidade de iniciar algo
de novo (ARENDT, 2004, p. 52).

Vale lembrar que o poder e a violéncia, mesmo sendo fendmenos distintos,
muitas vezes se apresentam unidos. Se considerarmos a afirmacao acima e
a constatagcdo de familias com dindmicas de funcionamento extremamente
violentas, talvez possamos nao sé afirmar o carater politico desse grupo
como também estabelecer algumas conexdes com as proposicoes de Arendt
(2004). A familia assume aqui o status de primeiro espago sociopolitico,
lugar por exceléncia do aprendizado e do desenvolvimento dessa dimensao
essencialmente humana e caracteriza-se pela tensao entre processos de
individuacéo e processos de grupo. A partir dessa concepgao, o surgimento
da violéncia tanto pode expressar uma situacdo pontual e de crise quanto
um componente determinante do modo de viver e de se relacionar.

Reconhecendo na familia um espago também politico, como sustentar
a relacdo que a autora faz entre “apoio” e “obediéncia”? E possivel pensar
0 gesto de educar baseado apenas no apoio dos filhos as decisdes dos
adultos? E possivel prescindir da obediéncia? O préprio exercicio politico,
pode ele ser aprendido? Seria esse exercicio prerrogativa do mundo adulto?

As regras estabelecidas em uma familia, na maioria das vezes, nao séao
fruto de um processo democratico, como Kehl (2003) desvela de forma
ainda emergente nas familias tentaculares. Em sua forma ainda dominante
e, sobretudo, nas familias de camadas baixas, elas traduzem principalmente
um “saber” construido por geracbes passadas que sdo absorvidas pelas
geracdes mais novas. As figuras de autoridade nem sempre correspondem
aquelas reconhecidas socialmente como as que possuem o poder (0s pais);
assim, € comum existir uma espécie de “poder paralelo”, com frequéncia em
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lares em que um dos adultos ou ambos nao exercem o poder sobre a prole
por absoluta falta de legitimidade. De fato, observamos no acompanhamento
dessas familias a necessidade expressa pelo grupo familiar de alguém que
exerca esse poder compreendido como fator organizador da vida familiar,
mediador interno e externo (na relacdo com outras instituicbes sociais),
alguém que pelo exercicio politico sustente o projeto coletivo sem perder de
vista os projetos individuais. Dessa maneira, 0 que deveria ser prerrogativa
dos pais pode ser redefinido se os mesmos, por varias contingéncias, ndao o
fazem, e outra pessoa (a filha mais velha, o tio materno, o av6, entre outros)
assume esse lugar fazendo uma “co-gestao” da vida familiar.

Dessa confusdo de papéis e da vacilante postura da autoridade, com
frequéncia surge a violéncia. Arendt (2004) nos apresenta uma contribuicao
importante nesse aspecto que corrobora nossas observagoes na pratica de
atendimento as familias violentas. Como exemplo, podemos citar a frequente
situacao de conflito identificada entre pais e adolescentes. A “idade da
contestacdo” do poder por exceléncia questiona nao apenas a organizacao
estrutural da familia como, e talvez principalmente, os protagonistas do poder:
pai e mae. Contudo, sustentar nesse momento o lugar de autoridade e poder
depende fundamentalmente de uma atitude firme, porém nao violenta dos
pais. A respeito do poder e da violéncia podemos fazer a seguinte colocacao:

O poder e a violéncia se opéem: onde um domina
de forma absoluta, o outro esta ausente. A violéncia
aparece onde o poder esteja em perigo, mas se se deixa
que percorra 0 seu curso natural, o resultado serd o
desaparecimento do poder. Tal coisa significa que nao
é correto pensar na nao-violéncia como o oposto da
violéncia; falar do poder ndo violento é realmente uma

redundancia. A violéncia pode destruir o poder, mas é
incapaz de cria-lo (ARENDT, 2004, p. 35).

O poder exercido pelos pais no ambito familiar tem caracteristicas
peculiares e sé recentemente pode ser, de certa forma, questionado.
Assim, nas geracoes passadas, qualquer iniciativa dos filhos de colocar em
questao as determinacdes paternas era compreendida como falta grave, e
esse movimento de rebeldia ou independéncia era forgosamente solitario
e devidamente penalizado. O advento da adolescéncia na modernidade
ird consolidar a “idade da contestagao”, como pontuamos acima, espaco
cronoldgico e subjetivo de certa forma autorizado a se expressar em contrario
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ao poder. E também a adolescéncia que ird convidar mais claramente
0 adulto para o jogo do poder no qual todos vencerao caso o0 poder seja
legitimado. Caso contrario, o uso da violéncia — tdo comum nessas familias
— pode representar para os adultos a ilusao de retomada do controle. No
entanto, concordamos com a filésofa quando afirma que “[...] substituir a
violéncia pelo poder pode trazer a vitéria, porém o prego € muito alto: pois é
pago nao apenas pelo derrotado, mas também pelo vitorioso em termos de
seu proprio poder” (ARENDT, 2004, p. 34).

Nesse contexto, guardando as devidas proporcdes e considerando
a responsabilidade que os adultos devem ter com os filhos ainda em
desenvolvimento, também no grupo familiar observamos a legitimidade do
poder que se sustenta no afeto, no cuidado e na alteridade.

Ao estudar a violéncia contemporanea por um viés sociol6gico, Wieviorka
(1997) defende um novo paradigma da violéncia em que se entrecruzam
fatores de ordem social, politica, cultural e subjetiva. Essa problematica,
segundo o autor, é atravessada pela crise da pdés-modernidade, seu
individualismo exacerbado e as possibilidades de consumo infinitas. No
que se refere ao consumo, podemos pensar que, nas familias de camadas
baixas, a exclusao social favorece a violéncia:

Ela traz entdo a marca de uma subjetividade negada,
arrebentada, esmagada, infeliz, frustrada, o que é
expresso pelo ator que nao pode existir enquanto tal,
ela &€ a voz do sujeito nao reconhecido, rejeitado e

prisioneiro da massa desenhada pela exclusao social e
pela discriminacgéao racial (WIEVIORKA, 1997, p. 37).

Sawaia (2007) efetua a defesa de uma praxis ético-politica nas camadas
baixas que atue nas emog6es para se contrapor a pobreza e a dominagao. Dessa
maneira, propde eleger o valor afeto na agao social com familias pobres. A autora
acredita que nas politicas publicas, as agoes sao feitas “[...] como se os pobres
nao tivessem necessidades elevadas e sutilezas psicoldgicas” (p. 45). Propoe
que nao se analise e nao se julgue as estruturas familiares que se apresentam
para serem trabalhadas, mas sim que o trabalhador social se pergunte pela
afetividade que une a familia gerada, inclusive para agir sobre a desqualificacao
dos préprios familiares. A promocao do afeto, do cuidado e da ternura entre os
componentes da familia podem representar poderosa intervengao na ordem
subjetiva da qual nos fala Wieviorka (1997). O fortalecimento dos lacos afetivos
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pode oferecer um primeiro patamar de reorganizagao familiar capaz de enfrentar
as outras dimensoes vulneraveis do grupo.

Consideracoées finais

Em um mundo extremamente narcisista e hedonista, a questdo da
alteridade cada vez mais se torna um desafio. Todas as transformacdes
que assolam a sociedade contemporanea afetam sobremaneira ndo s6 os
individuos, mas também as familias. Os estilos e as composicoes de vida
familiar se alteram, explodindo com as estruturas tradicionais, produzindo
novas formas de organizar a convivéncia conjugal e doméstica que escapam
a légica da estabilidade e da padronizacao. Nesse contexto, a questdo nao é
o modelo familiar ou a camada social a que a familia pertence. O que de fato
deve ser indagado, a partir das ideias de Anna Arendt expostas nesse texto,
é a sustentacéo do poder como legitimo e ndo em associacao a violéncia.

Para essa composigao no dia-a-dia do grupo familiar, & preciso ainda
sustentar a diferenca, a alteridade, uma vez que:

a violéncia, em lugar de expressar em vao aquilo que
a pessoa ou O grupo aspiram afirmar, torna-se pura e
simples negacéo da alteridade, ao mesmo tempo que da
subjetividade daquele que a exerce. Ela é a expressao
desumanizada do édio, destruicdo do Outro, tende a

barbarie dos purificadores étnicos ou dos erradicadores
(WIEVIORKA, 1997, p. 37).

Em ensaio sobre a barbarie na histéria da humanidade, Francois Mattéi
acredita que a barbarie “[...] nao remete a uma invasao da violéncia que viria
do exterior revirar nossa intimidade, e sim a essa prépria intimidade a partir
do momento em que ela se apresenta como autbnoma e arrogante” (MATTEI
2002, p. 12). A barbarie corresponde ao colapso humano, e sua regressao
a violéncia encontra despida de significado. Nesse sentido, é no interior do
homem que devemos buscar essas tendéncias. Apesar de esse raciocinio
ser usado para a violéncia dos coletivos, podemos utiliza-lo para se pensar
também a violéncia privada. A relacdo do eu consigo mesmo experimentada
pelo sujeito moderno, levada ao extremo, revela sua impoténcia para romper
esse circuito e consentir a experiéncia da alteridade. Nesse sentido, o
sujeito torna-se estranho a tudo que nao é ele, e suas relagbes passam a ser
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coextensivas a ele mesmo. Sua vontade passa a ser soberana, sendo que,
sob esse pretexto, a violéncia se justifica. O enclausuramento do sujeito em
si mesmo boicota a possibilidade da alteridade. “E a barbarie complacente
do sujeito ndmade de seu proprio deserto, privado de qualquer fonte
exterior [...]” (MATTEI, 2002, p. 162). Preso em suas tramas transgeracionais
e subjetivas, os pais podem sustentar circuitos de interacao repetitivos e
mediados pela violéncia, submissos e obedientes a somente uma forma de
relacionar: pela agressao.

Compreender os aspectos e as nuances da violéncia que se desenvolve
nos espagos privados do cotidiano familiar pode oferecer resultados
imediatos e positivos para a vida de muitas criancas e adolescentes, bem
como refletir de forma decisiva nas escolhas dos jovens que se colocam
em risco todos os dias nos guetos dos grandes centros urbanos. Nosso
exercicio de pensar a violéncia familiar a partir das ideias desenvolvidas
por Hannah Arendt e outros autores acima citados reporta-se a nossa
compreensao de familia como instituicao social dindmica. Esse dinamismo
confirma-se na prépria mutagao do grupo familiar e nos diversos arranjos
que ele vem apresentando; uma relacao de reciprocidade com a propria
mutacao social. E no jogo politico de mudancas familiares e sociais que o
grupo se singulariza e constréi seu cotidiano.

A despeito de toda dificuldade de se construir uma teoria que circunscreva
o fendmeno da violéncia como nos afirmam tantos autores, acreditamos que
é possivel nos beneficiarmos das contribuicoes desses mesmos autores que
se dedicam a andlise do macro e das manifestagbes sociais da violéncia.
Compreendemos que a violéncia que se inscreve nas relagoes pessoais e nas
tramas familiares pode ser abordada em analogia ao que esses tedricos ja
produziram. Nao cabem mais analises superficiais e simplistas que culpabilizam
e desqualificam homens e mulheres trazendo para a ordem exclusivamente
individual o que responde também a uma produgao social e coletiva.
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A relacao poder e violéncia na histéria do
diagnostico médico

A relacdo entre médico e paciente constitui um lugar privilegiado para
o entendimento dos modos como o poder e a violéncia operam na forma
de producao do diagnéstico. Entendida, segundo Entralgo (1964), como o
momento cognitivo dessa relacao, a producao de um saber sobre o paciente,
que determina as formas de encaminhamento e progndstico da doenca,
variou conforme os momentos da histdria, e essa variagao nos interessa para
que se torne claro como esse saber é produzido na contemporaneidade.

Lain Entralgo, em uma obra que resgata a historia da relacdo médico-
paciente, estabelece trés momentos por meio dos quais essa relacao pode
ser compreendida: o cognitivo, o operativo e o ético-religioso. O autor
descreve esses momentos na relagao médico-paciente desde a Grécia até
a modernidade, apresentando no final do livro sua visdo a respeito dessa
relacdo que ele propde ser inter-humana (quasi-diadica). Neste capitulo
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nos remeteremos as contribuicoes desse autor, em especifico a respeito da
histéria do momento cognitivo, que corresponde ao diagnéstico produzido
na relagao médico-paciente, para que possa nos orientar a compreender a
relacao de poder e violéncia envolvida nesse processo.

Na Grécia antiga, as principais contribuicoes sobre a producdo do
saber diagndstico referem-se ao modelo deixado por Hipdcrates. Entralgo
estabelece quatro momentos para entender a forma como o pensamento
hipocratico subsidiou essa compreensdo. Para um bom diagnéstico, o
médico devera ser capaz de: 1-) descrever a katastasis; 2-) definir o ser da
enfermidade; 3-) classificar a enfermidade.

O primeiro momento diagnéstico, a katastasis, refere-se aquilo que
comumente definimos como os sintomas de determinada doenca. Nada mais
é, segundo os gregos, que a constituicao epidémica da enfermidade. Para se
chegar a katastasis, é preciso produzir um saber a partir de pelo menos trés
fontes distintas e complementares: a-) sensacao do corpo, exploracao de
todo o corpo por meio dos sentidos do médico; b-) o meio fisico, a descrigao
e o conhecimento dos aspectos geograficos que se relacionam a doenca;
c-) o dialogo entre o médico e o enfermo, ou seja, a conversa entre o médico
e 0 paciente como caminho de investigacado dos sintomas. Tendo claro o
constitutivo da enfermidade, é necessario defini-la em seu Ser.

Uma vez estabelecida a katdstasis, as enfermidades poderiam ser
classificadas em tylké ou ananké. Tylké referia-se aquelas que eram
determinadas pelo azar, e ananké as que eram determinadas por necessidades
naturais. Enquanto a primeira possuia uma causa exdgena, determinada pelo
acaso, a segunda ja apontava uma desarmonia da natureza que, por meio da
doenca, precisava se reorganizar. Os gregos apontavam que a saude se referia
a harmonia das forgas naturais em seus contrarios; quando se encontravam
desequilibradas, faziam surgir a doenca. Assim, ao médico cabia conhecer nao
o ser da doenca, mas qual aspecto da salde se encontrava desequilibrado.

Sobre a classificagdo da doenca em termos gerais, a Grécia antiga se
encontrava dividida entre a escola de Cos e a escola de Cnidos. A primeira
afirmava que o eidos (esséncia) de determinada doenca era impossivel de
ser classificado de forma genérica, pois a quantidade de doencas seria
inumeravel, havendo tantas enfermidades quanto o nimero de individuos.
Ja a escola de Cnidos pressupunha um tratado geral das doencas, com
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seus tipos e subtipos, fato que rivalizava com as escolas na Grécia Antiga.
Entralgo chama a atencao para esse aspecto individualizante do diagnéstico
dos que seguiam a escola de Cos, presidida pelo proprio Hipocrates “[...]
viam em primeiro lugar a individualidade do paciente, diferente do clinico
tipificador dos séculos XIX e XX, que do seu paciente apenas vé um individuo
com olhos de seu corpo e um modo tipico de adoecer com os olhos de sua
mente” (ENTRALGO, 1964, p. 75).

Para um médico hipocratico, chegar a um diagnéstico individualizado
significava utilizar pelo menos quatro saberes possiveis de serem elaborados
a partir do contato com o paciente: a-) a descricao patocrénica, ou seja,
a descricao do tempo de evolucdo da doencga; b-) o juizo progndstico, a
ideia de intuir um futuro para o paciente particular; c-) a intensidade do
sintoma, a forma como o sintoma se manifesta em termos de intensidade;
d-) participacdo do paciente no saber diagndstico, o juizo progndstico sé
podera alcangar seu saber pleno quando existe a participagao do doente na
construcao desse saber.

Sobre esse Ultimo tdpico, cabe ressaltar o valor dado ao saber diagnéstico
como possivel de ser comunicado e explicado ao paciente como aum estudante
de medicina. Para Entralgo, torna-se condicao sine qua non a interlocucao dos
saberes do médico e do paciente para o adequado diagnéstico. O autor cita
Platao em seu livro As Leis em que o fildsofo grego demonstra a diferenca entre
os médicos de homens livres e os médicos de escravos; enquanto o primeiro
comunica suas impressoes ao doente, discutindo e elaborando o prognéstico
junto dele, o segundo segue correndo de um doente a outro prescrevendo
sem discutir ou dialogar. Assim diz Platao, citado por Entralgo:

Se um destes médicos (médicos de escravos) tivesse
escutado a respeito de médicos livres com pacientes
livres em termos muito semelhantes aos das conferéncias
cientificas, expondo como concebe a doenga em sua
origem e remontando-a a natureza de todos os corpos,
comecaria a rir e diria 0 que a maioria dos chamados
médicos respondem de imediato em tais casos: o que
faz nao é curar a seu paciente, mas sim ensina-lo, como

se tua missao nao f0§se devolver-lhe a saude, mas sim
fazé-lo médico (PLATAO apud ENTRALGO, 1964, p. 78).

Para Entralgo, o dialogo era essencial para a construcao de um saber
diagnostico entre o médico de homens livres da escola de Cos. Neste ponto
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faz-nos patente remeter a conceituacdo de Hannah Arendt sobre o poder e a
violéncia, cuja origem a autora localiza na Grécia e na diferenga entre homens
livres e escravos, que se localizaria na distingao entre o publico e o privado.

Na Grécia antiga, o mundo privado era o que permitia a manutencao
das necessidades biolégicas basicas para a sobrevivéncia do individuo.
Tal encargo era delegado aos escravos e as mulheres que, dominados,
trabalhavam para o cidadado, o homem da familia. Para Arendt, o mundo
privado era marcado pela diferenca entre dominadores e dominados, e esse
dominio era mantido pela violéncia.

Ja na polis, l6cus da igualdade, tem-se a emergéncia do homem politico,
livre, cuja participagdo nesse dominio era marcada pela igualdade de
direitos e deveres mediada pelo logos. Ao contrario do mundo privado, no
qual o dominio era exercido pela violéncia, no mundo publico ele é dado
pelo convencimento efetuado por meio de um discurso racional. Esse é para
Arendt (1997) o exercicio do poder que nao se da pela imposigao, mas pelo
consenso, sendo convencimento das partes interessadas.

Arendt (1997) distingue essa ideia de poder da interpretacao usual, de que
ele se basearia no binbmio comando-obediéncia. Os gregos, para a autora,
nao creditavam o poder a alguém a quem obedecer, mas a legitimidade
desse alguém no poder. Ja a violéncia nao se alicerca na legitimidade ou
na dialogicidade, mas no uso de instrumentos para atingir determinado fim.
Para Arendt (1997), sua forma mais extremada é o um contra o todo; o um
domina por meio de instrumentais coercitivos a multiplicidade dos demais.

Se o poder se alicerga nas possibilidades dos homens em dialogo cuja
palavra é carregada de sentido, pois nao se distancia da acao, a palavra na
violéncia é arbitraria e se insere como ordem a que se deve obedecer. Os
mecanismos da violéncia mantém a ordem por intermédio de meios fisicos,
morais e espirituais.

Entendemos que a forma de producéo de diagndstico pode se dar numa
relacdo de poder ou de violéncia conforme o modo de relacao que se opera
entre 0 médico e o paciente. Na Grécia, torna-se clara a diferenca referida
por Platao entre os médicos de homens livres e os médicos de escravos.
A producao do saber sobre a enfermidade pode se dar pela simples via da
prescricdo ou pelo didlogo professoral dos médicos em relagdo aos seus
pacientes. Enquanto no primeiro a palavra é univoca e taxativa, no segundo
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ha uma palavra racional que propde o convencimento e a explanagao sobre
a doenca para o paciente.

Nesse aspecto, destacamos que a pratica da entrevista clinica com vistas
a classificacao diagndéstica do Manual Diagndstico e Estatistico de Disturbios
Mentais - DSM - funde essas dimensodes ao propor como estratégias clinicas
para a entrevista o rapport - a empatia e a compaixao para conquistar o
paciente como um aliado e a demonstracao de pericia e conhecimento para
lidar com a descrenca (OTHMER, 1992).

Na idade moderna, com o advento da ciéncia e o método hipotético
dedutivo, temos uma nova forma de se produzir o saber diagnéstico. Entralgo
resume assim os procedimentos modernos de producao desse saber:

[...] deter-se na experiéncia da realidade que o doente
apresentar, conjecturar uma hipétese que pareca
explica-la tecnicamente, tratar de confirmar a hipétese
mediante um recurso exploratério determinado
(perguntas, exploragao fisica, etc), substituir por outra,
se tal confirmagao nao se produzir, € prosseguir assim
até que o conhecimento do doente permita entender de

maneira satisfatéria toda a experiéncia obtida frente a
sua realidade singular (ENTRALGO, 1964, p. 379).

O método para a obtencao do diagnodstico nao se diferencia, tal como
é visto na Grécia, entre um molde genérico e outro singular. A concepcao
moderna tem na nosografia, classificagdo geral das doengas, o Unico modo.
Construida por critérios estatisticos e epidemioldgicos, a nosografia tipifica as
doencas em geral, de forma que a concepcao do individuo nessa producéao
de saber ndo é a de quem possui ou sofre de determinada doenga, mas a de
um caso de determinada doenca. Assim, a objetivacao da enfermidade como
entidade acima do proéprio individuo retira-o da cena da producgéao do saber
sobre sua doenga, remetendo seus sintomas a quadros gerais e inespecificos.

Entralgo elege trés caracteristicas da forma do diagndstico moderno:
a objetivacao, a tipificacdo e a inducao. A primeira caracteristica refere-se
ao grau de objetivacdo que a medicina moderna tende a chegar. O autor
ressalta que essa se da indiferentemente a natureza da doenga, fisica ou
psiquica, podendo o diagnéstico de depressdo enddgena ou de diabetes
coincidir como possiveis dentro de um mesmo parametro metodoldgico.
Outra caracteristica da ciéncia moderna na producao dos diagndsticos é
a tipificacao, ou seja, todo e qualquer saber diagndstico deve ser tipificado
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dentro de um quadro genérico nosologico. O autor ressalta a perda de
qualquer evolucéao individual da doenca, sendo que ela deve caber dentro
dos quadros genéricos estatisticos. Sobre a indugao, Entralgo diz sobre a
necessidade de o diagndstico ser pensado a partir da observagao do médico
e dela nascer uma hipotese.

E na modernidade, sobretudo, que o saber acerca do psiquismo passa
a ser constituido pelo saber médico. E o problema do diagnéstico na forma
como apresentada por Entralgo é transposto para o campo do mental.
Essa transposicao nao ocorre de forma natural; pelo contrario, traz, logo
em seu inicio, varios problemas no campo epistemoldgico gerando alguns
paradigmas e modelos de tratamento que ndo se coadunavam diretamente
ao que era da ordem médica stricto sensu.

Se de um lado a psiquiatria evoluia tentando aplicar o modelo médico ao
saber psi, de outro, novos paradigmas davam outro carater a forma de se tratar
0 mental, como a psicanalise e a psicologia fenomenoldgica. O problema
da tipificacao diagnéstica se da, desde seu inicio, alicercada em diferentes
paradigmas de entendimento do psiquico, ndo encontrando uma forma
Unica de classificagao. Essa diversidade de nomenclaturas e entendimentos
sobre a doencga psi conduziu as tentativas de producao de classificacdes
universais que pudessem dar cabo a diversidade inerente dos diferentes
pontos de vista sobre as doencas mentais geradas na modernidade.

O problema da classificagao médica no campo da psiquiatria € que, afirma
Berrios, “[...] a natureza da ‘realidade’ psiquiatrica ndo é nem pura biologia,
nem um construto social vazio, mas uma complexa combinacado de ambos”
(BERRIOS, 2008, p. 119). Essa complexidade nao é motivo, segundo o autor,
de se abandonar a tipificacdo nesse campo, mas de entender que nenhum
dispositivo unico, seja biolégico ou social, pode dar conta da complexidade
inerente as doencas mentais.

Nao podemos, sob o julgo de sermos por demais simplistas, estabelecer
uma relagao direta entre poder e violéncia, tal como pensado por Arendt
no campo das ciéncias sociais, e a forma de produgado diagndstica na
modernidade. O que aqui aproveitamos da autora é sua concepgao de como
a violéncia e o poder operam na relagao entre os homens. Se partirmos do
pressuposto de que toda relagdo humana é politica (VAZ, 1992), a relagao
médico-paciente também envolve dominios de poder e violéncia, podendo
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se diferenciar em suas formas.

Enquanto o poder € um constructo que se da na forma da legitimidade
conjunta, a violéncia € um meio através do qual se opera uma obediéncia.
Nao ha compatibilidade possivel entre os dois termos, “onde um domina
absolutamente o outro esta ausente” (ARENDT, 1994, p. 44). Em sua obra
Sobre a Violéncia, a autora demonstra como esses conceitos estiveram
presentes nos grandes conflitos do século XX e faz uma adverténcia:

Nem a violéncia nem o poder sdo fendmenos naturais,
isto é, uma manifestagdo do processo vital; eles
pertencem ao ambito politico dos negdcios humanos,
cuja qualidade essencialmente humana é garantida
pela faculdade do homem para agir, a habilidade para
comegar algo novo. E penso que pode ser demonstrado
que nenhuma outra habilidade humana sofreu tanto com
0 progresso da época moderna, pois 0 progresso, Como
viemos a entendé-lo, significa crescimento, o processo
implacavel de ser mais e mais, maior e maior. Quanto
maior torna-se um pais em termos populacionais, de
objetos e posses, tanto maior sera a necessidade

de administragdo e, com ela, o poder anénimo dos
administradores (ARENDT, 2010, p. 103).

Assim entendemos que o tempo moderno inaugura uma nova forma de
relagbes politicas entre os homens, sendo o poder e a violéncia as formas de
dominacao que crescem de forma vertiginosa quao mais dificil se torna lidar com
contingentes populacionais diversos e numerosos. Os manuais classificatorios
da saude mental vém ao encontro desses problemas, homogeneizando
a diversidade dos sofrimentos psiquiatricos a partir de categorias gerais
construidas por critérios estatisticos e epidemioldgicos, tentando encontrar
generalidades que atendam as politicas de saude publica e privada.

A generalidade diagndstica, entretanto, nega as particularidades da clinica
psi; as clinicas que se apoiam nos manuais classificatérios apresentam as
patologias como entidades objetivas e imparciais do ponto de vista teérico,
obscurecendo o logos inerente a diversidade das visdes que alicergam
os paradigmas na saude mental, tornando-se, dessa forma, meios de
dominacgéo e de expropriacao do saber constituido no didlogo entre médico
e paciente. Nesse sentido, percebemos atualmente uma expansao do uso
de classificacdes psiquiatricas e uma proliferagao de praticas psi baseadas
em tais classificagcoes.
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A ligacao paciente e médico é uma relagao de poder quando se alicerca
nas possibilidades de diadlogo entre os diversos paradigmas de um lado e
no logos do paciente em particular. Na saide mental o logos € inerente a
essa producao, sendo que uma leitura que se propde baseada tao somente
em sinais e sintomas retira da fala esse carater de producao de saber que
Ihe é prépria, expropriando-a e delegando-a a um saber catalografico e
referencial. Consideramos que o sistema classificatério DSM é o principal
expoente dessa forma de saber, pois reivindica para si o titulo de atedrico e
operacional.

Os paradigmas psicanaliticos e fenomenolégicos se apoiaram nessa
premissa de que a construcao do diagndstico precisaria se dar a partir de um
encontro inter-humano no segundo e da transferéncia clinica no primeiro. A
dialogicidade em ambos é ponto de partida do poder e da possibilidade de
produzir saber entre homens livres, no bom sentido grego.

As versoes do DSM: breve historia da expulsao
da subjetividade

O DSM ¢ publicado pela Associagdo Americana de Psiquiatria (APA) e
fornece critérios diagnosticos de transtornos mentais.

Houve cinco revisbes desde 1952, ano de sua primeira publicacéo. Ele
evoluiu a partir dos sistemas de coleta de recenseamento e estatisticas do
hospital psiquiatrico e de um manual desenvolvido pelo Exército dos Estados
Unidos. A maior revisao foi a da quarta edicao (DSM-1V), publicada em 1994,
cuja atualizacdo do texto ocorreu em 2000. Atualmente, a quinta edicao
(DSM-V) esta em discussao, planejamento e preparagao para ser publicada
em maio de 2012.

A necessidade de recolher informagoes estatisticas foi o impulso inicial
para o desenvolvimento de uma classificacdo de transtornos mentais nos
Estados Unidos. A primeira tentativa oficial foi o censo de 1840, que usou
uma categoria “idiotice / insanidade” para classificar o transtorno mental. O
censo de 1880 distinguiu as seguintes categorias de transtornos mentais:
mania, melancolia, monomania, paralisia, deméncia, alcoolismo e, como
a Associacdo Psiquiatrica Americana (APA), juntamente com a Comissao
Nacional de Higiene Mental, desenvolveu um novo guia para hospitais mentais
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chamado “Manual Estatistico para o Uso de Instituicbes de Insanos, que
incluiu 22 diagnésticos.

Em 1952 é publicada a primeira versdo do DSM organizada pela APA.
Ela amplia a classificagao utilizada pelo Exército, desde 1918, de modo a
uniformizar os critérios semiolégicos da pratica diagnéstica em torno de
180 disturbios. Suas categorias sao de extragdo psicodinamica fortemente
marcada pelas concepcdes de Adolf Meyer , ressaltando-se a oposicao entre
neurose e psicose. O primeiro grupo é referido principalmente em torno do
espectro que vai da ansiedade a depressao, com relativa preservagao do
contato com a realidade.

Embora estivesse intimamente envolvida na seguinte revisao significativa
da secao de transtorno mental da Classificacdo Internacional de Doencas
(CID) — versao 8, em 1968, a APA decidiu também avancar com uma revisao
do DSM. Bastante semelhante ao DSM-I, o CID 8 foi publicado em 1968,
listando 182 desordens em 134 paginas. O termo “reagao” foi abandonado,
mas o termo “neurose” foi mantido. Tanto o DSM-I quanto sua segunda versao
refletiam a predominancia da psicodinamica psiquiatrica, embora eles também
incluissem as perspectivas biologicas e os conceitos do sistema de Kraeplin
de classificacdo. Os sintomas ndo eram especificados com detalhes em
disturbios especificos. Muitos eram vistos como reflexos de grandes conflitos
subjacentes ou reacdes inadequadas aos problemas da vida, enraizados
em uma distincao entre neurose e psicose (grosso modo, ansiedade /
depressao amplamente em contato com a realidade ou alucinacoes / delirios
aparentemente desconectados da realidade). Os conhecimentos bioldgico e
sociolégico também foram incorporados em um modelo que nao enfatizava
um claro limite entre normalidade e anormalidade.

Em 1974, a decisao de se criar uma nova revisao do DSM foi tomada, e
Robert Spitzer teve o cargo de presidente da forca-tarefa. O impeto inicial foi
fazer a nomenclatura DSM coerente com a CID, publicada pela Organizagao
Mundial de Saude. A revisao ganhou forma mais ampla sob a influéncia e
o controle de Sptizer e os membros escolhidos por ele. Um dos objetivos
foi o de melhorar a uniformidade e a validade do diagndstico psiquiatrico.
Havia também a necessidade de padronizar as praticas de diagndstico nos

1 Adolf Meyer: psiquiatra suigo que foi presidente da APA. E considerado uma das figuras mais influentes da psiquiatria na
primeira metade do século XX. Seu trabalho era focado em coletar histérias detalhadas da vida de seus pacientes. A mais
proeminente de suas contribuicdes a psiquiatria vem de sua insisténcia em afirmar que os pacientes poderiam ser melhor
compreendidos se levarmos em consideragdo suas situagoes de vida.
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Estados Unidos e em outros paises depois que a pesquisa mostrou que os
diagndsticos psiquiatricos diferiam significativamente entre Europa e Estados
Unidos. O estabelecimento desses critérios também foi uma tentativa de
facilitar o processo de regulamentacéo farmacéutica.

O potencial de novas categorias de desordem foi estabelecido por consenso
durante as reunides da comissao, como a presidida por Spitzer. Um dos
principais objetivos era uma base de categorizacao em linguagem coloquial
inglés descritivo (0 que seria mais facil de usar por escritérios administrativos
federais), em vez de suposicdes de etiologia (uma abordagem descrita como
“neo-kraepelianismo”). Os pontos de vista psicodindmicos e fisioldgicos foram
abandonados em favor de um modelo regulamentar ou legislativo.

O sistema tentou produzir uma imagem mais propicia para um
recenseamento da populagdo estatistica em vez de apenas um diagnéstico
simples. Spitzer argumentou que transtornos mentais sdo um subconjunto
das desordens médicas. A forga-tarefa decidiu que cada uma das desordens
mentais passaria a ser concebida como uma sindrome clinicamente
significativa, comportamental ou psicoldgica.

A primeira versao do DSM-IIl foi preparada em um ano, e muitas novas
categorias de desordens foram introduzidas. Ensaios patrocinados pelo
National Institute of Mental Healh (NIMH) foram conduzidos entre 1977 e 1979
para testar a viabilidade dos novos diagndsticos. A controvérsia surgiu em
relagdo a supressao do conceito de neurose, um dos principios da teoria
psicanalitica e da terapia, mas visto como vago e nao cientifico pela forca-
tarefa do DSM. Confrontado com uma grande oposigao politica, o DSM-III
passou por sério risco de nao ser aprovado pelo Conselho de Administracao
da APA, a menos que “neurose” fosse incluida em alguma incapacidade. Um
compromisso politico de reinsergao do termo foi assumido, inserindo-o entre
parénteses, em alguns casos, logo apos a palavra “desordem”.

Finalmente publicado em 1980, o DSM-IIl teve 494 paginas e listou 265
categorias diagndsticas. Rapidamente inserido em uso internacional e
difundido por multiplos parceiros, tem sido considerado uma profunda
transformacao da psiquiatria. Propondo-se como um sistema classificatério
atedrico e operacional das grandes sindromes psiquiatricas, esse manual
modificou profundamente a concepcao de pesquisa e de pratica psiquiatrica,
pois, a partir de entao, a psiquiatria teria disponivel um sistema de diagnéstico
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preciso, do ponto de vista descritivo-terminolégico, e passivel de servir de
apoio para a pesquisa empirico-experimental. Pereira (2000) nos lembra que a
partir do DSM-III os diagndsticos passariam a ser considerados instrumentos
convencionais, dispensando qualquer referéncia ontolégica. A Unica exigéncia
seria a concordancia no plano descritivo.

Listando 297 desordens em 886 paginas, em 1994 o DSM-IV foi publicado.
A forca-tarefa foi chefiada por Allen Frances. Um comité de direcao de 27
pessoas foi introduzido, incluindo quatro psicélogos chefiados por Frances. O
comité diretor criou 13 grupos de trabalho formados por 5 a 16 membros. Cada
um dos grupos tinha aproximadamente 20 conselheiros. A grande mudanca
em relagao as versoes anteriores foi a inclusao de um critério de significancia
clinica para quase metade de todas as categorias que possuiam sintomas e
causavam sofrimento clinicamente significativo ou prejuizo no funcionamento
social, ocupacional ou em outras areas importantes de funcionamento.

Sabemos que o préprio termo psicopatologia é carregado de ambiguidades.
Trata-se de uma terminologia fortemente associada as raizes psiquiatricas. Tal
termo evoca uma disciplina que trata da natureza da doenca mental, suas
causas, mudancgas estruturais e funcionais ligadas a ela e suas formas de
manifestagdo. Em uma acepcao bastante genérica, a psicopatologia pode ser
considerada um conjunto de conhecimentos acerca do adoecimento mental
do ser humano.

O esperanto classificatdrio? e suas
consequeéncias clinicas

Jaspers, em sua Psicopatologia Geral, de 1913, ja chamava a atengao
para as ambiguidades inerentes a pesquisa em psicopatologia:

Tanto na psicologia quanto na psicopatologia talvez nao
se possa afirmar nada ou quase nada que nado seja,
de alguma maneira, contestado. Por isso se alguém
pretende estabelecer a razdo de suas afirmacdes e
descobertas e eleva-las acima da onda de intuicoes
psicolégicas diarias, tera também de empreender

2 Aproximamos os sistemas classificatorios em psiquiatria da ideia de lingua como um sistema de signos. E a forma humana
e social de comunicar ideias por meio de um todo organizado de diferencas. Esse todo organizado &, por sua vez, um sistema
abstrato de distinges, abstrato posto que os significantes linguisticos e mesmo os significados nao existem na coisa em si e de
distinges, posto que s6 sabemos que algo é uma coisa porque nao ¢ outra. Dai a analogia do DSM com uma lingua universal
que almeja acabar com os equivocos inerentes a linguagem.
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reflexdes metodolégicas (JASPERS, 1913/1987, p. 16).

Advertidos por Jaspers acerca da importancia do método para o
estabelecimento de conceitos em psicopatologia, lembramos que o DSM
foi constituido a partir de uma perspectiva ateérica e operacional. O DSM
tem como objetivo constituir-se num sistema de classificacao sobre dados
diretamente observaveis, sem recorrer a sistemas teoricos. Recorremos a
David Goldberg, um dos integrantes da comissao responsavel pelas novas
edicoes do DSM. Recentemente, em entrevista ao jornal Folha de Séo
Paulo, Goldberg foi indagado sobre quais mudancas pretende promover
na classificacdo de doencas mentais. Ele relata sintomas que possuem
“variacoes pequenas que distinguem um do outro”, que sao, tais como as
depressdes unipolares simples, os estados de ansiedade, os transtornos de
medo e os de ordem somatica. Frente as dificuldades diagndsticas devido as
“variagdes pequenas”, Goldberg (2009, p. XX) propde: “Vocé s6 pode fazer
diagnésticos ignorando alguns sintomas, entao sera melhor se os médicos
apenas descrevessem 0s sintomas gerais que as pessoas tém nesse grupo
de transtornos [emocionais].”

A descricdo minuciosa e precisa dos sinais e sintomas dos transtornos
mentais constitui a base semioldégica de um processo investigativo em busca
da etiologia. Pereira (1998) nos adverte de que a ideia de que as alteracdes
mentais teriam estatuto de patologia se formou gradativamente em psiquiatria,
nao estando totalmente clara nas hipéteses de seus precursores.

Kraepelin foi o grande sistematizador da psicopatologia. Esse autor
radicaliza a concepgao falretiana de entidade mérbida consolidando de
forma definitiva a vocacao nosoldgica da psicopatologia. Bercherie (1989)
lembra que em 30 anos o Manual de Psiquiatria de Emil Kraepelin conheceu
oito edicdes e nao houve uma sé edicao sem modificacbes nosoldgicas.
Do ponto de vista kraepeliano, trata-se de discernir sob as bases clinicas as
diversas formas do adoecimento mental, as quais teriam o mesmo estatuto
das doengas fisicas tratadas pela medicina.

Pereira (1998) nos lembra que diante do impasse constituinte da prépria
psicopatologia, o projeto empirico-pragmatico do DSM considera-se do
qualificativo de neo-krapeliniano, no sentido da delimitacdo precisa das
entidades clinicas psiquiatricas.

Diante das consideragdes anteriores acerca da semiologia e do trabalho
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de Kraepelin, parece-nos que a declaragcdo de Goldberg explicita uma
pratica clinica que prescinde da descricdo fina da entidade morbida e,
consequentemente, abdica da busca pela etiologia das patologias.

Tal postura mostra-se divergente com a proposta de Japers (1913/1987),
quefundaa psicopatologiacomo umadisciplina estritamente fenomenoldgica.
Esse autor nao enfatiza a nocao de entidade moérbida e passa a delimitar o
campo da psicopatologia ndo mais como o da descri¢cao de sinais e sintomas
das diferentes patologias mentais, mas como o da busca de “intuicdes
categoriais” oriundas do contato clinico com o doente mental, na esperanga
de poder traduzir a experiéncia efetivamente vivida (Erlebnis) pelo paciente
em seu estado de padecimento psiquico.

Diante do que Pereira (1998) denomina “confusao de linguas” presente
nas disciplinas que compdéem o campo da psicopatologia, esse sistema
de classificacdo esforcou-se por criar um sistema fidedigno, pragmatico e
objetivo de classificacdo dos chamados “transtornos mentais”.

O termo “transtorno” ja expressa a tentativa de se afastar da linguagem
nosograficaembuscade umsistemaidealmente atedrico,imuneaos pressupostos
das disciplinas que buscam a hegemonia no campo da psicopatologia.

Othmer (1992) apresenta a mudanga de conceito ocorrida na terceira
versao do DSM como fruto de um “movimento neo-krapeliano” que comecou
na década de sessenta, no departamento de psiquiatria da Universidade de
Washington, sob a lideranca de Elis Robins, Samuel Guze e George Winokur.
Nas palavras de Othmer, “O DSM Ill e o DSM llI-R, seguindo Emil Kraepelin,
dao um carddpio completo de sinais e sintomas; desapareceu qualquer
suposicao de etiologia” (OTHMER, 1992, p. 3, grifo dos autores).

Pereira (1998) faz uma importante ressalva a afirmacdo do DSM como
um projeto neo-kraepeliano. Existem diferencas marcantes entre a proposta
do DSM e o projeto kraepeliano. Enquanto Kraepelin pensava as entidades
psicopatolégicas como equivalente as doencas organicas, a perspectiva do
DSM, inspirada num pragmatismo radical, abandona a nocéo de “doenca
mental” para fundamentar seus processos. O termo doenga desaparece das
categorias do DSM substituido por “disorder” (transtorno) que nos remete a
ideia de algo que esta em desacordo com uma certa ordem operacionalmente
estabelecida. Fica-nos a questao: que ordem é essa? Quais os critérios para
elaboracao desse “cardapio completo”?
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A superagdo da “confusdo de linguas” seria obtida por intermédio de
uma fidedignidade a categoria diagnéstica, ou seja, perante uma mesma
configuragdo sintomatologica, clinicos e pesquisadores provenientes de
diferentes orientacdes tedricas e de ambientes culturais distintos devem
chegar ao mesmo diagnéstico. Para se alcancar esse objetivo, um sistema
ideal de classificacao deveria fornecer critérios explicitos, operacionalmente
observaveis e que reduzissem ao minimo o uso de interferéncias tedricas nao
diretamente observaveis para a definicdo de cada um dos quadros mentais.
Temos, assim, a opgao pelo pragmatismo como solugéo para os impasses
tedricos existentes no campo da psicopatologia.

O DSM explicitamente nao possui a pretensao de ser uma psicopatologia.
Ele procura se constituir num sistema classificatério fidedigno dos
padecimentos psiquicos. Sua racionalidade estd organizada em torno da
busca de categorias confidveis, provisérias e operacionais que permitam a
superacao de mal-entendidos terminolégicos no terreno da psicopatologia.
Seu critério de objetivo esta alicercado na descricao formal do plano empirico
dos fatos clinicos.

Porém, Pereira (1996) aponta criticas ao carater falsamente atedrico do
DSM e de adesao implicita as teses empiristas. Esse “compromisso pratico”
do DSM obriga pesquisadores a abandonar os conceitos tedricos proprios
de seus campos especificos de saber com uma consequéncia direta: a
incapacidade do progresso das disciplinas cientificas que compdem o
campo da psicopatologia devido a inaptiddo dessas mesmas disciplinas
constituirem tedrica e formalmente seu objeto e métodos proprios. Os
compromissos com O pragmatismo, nesse plano, certamente resultam em
um enfraquecimento de cada uma das ciéncias. Assinalamos o risco desse
enfraquecimento no contexto em que diferentes disciplinas encontram no
campo da psicopatologia um mesmo objeto operacionalmente definido, quer
dizer, um objeto comum apenas do ponto de vista descritivo, plano exclusivo
aos procedimentos empiricos.

Apesar de tais criticas, essa delimitacido das categorias mostrou-se
particularmente conveniente paradisciplinas que operam com umametodologia
empirico-experimental em suas abordagens do sofrimento psiquico. Notamos
um uso intenso do DSM na epidemiologia, nas neurociéncias e no planejamento
de uso de verbas publicas em programas de salde mental.
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O argumento a favor do uso do DSM no campo das politicas publicas de
salude mental é baseado no fato de que, para se organizar de forma eficiente
os investimentos em salide publica (incluindo-se obviamente o campo da
salde mental), o gestor deve saber quais sdo as entidades clinicas mais
frequentes e prevalentes em certa comunidade e conhecer a real eficacia
das diferentes modalidades terapéuticas disponiveis.

Como nos lembra Pereira (1998), temos aqui uma perspectiva que
considera a medicina uma forma de intervencao concreta na ordem da vida
e das instituicdes sociais. O sofrimento mental passa a ser encarado como
questao de saude publica solicitando a intervencao do Estado®.

No contexto contemporaneo, balizar a pratica clinica pela eficacia passa
a ser um ideal ético. Surge entao a necessidade de se demonstrar a eficacia
de uma pratica para que esta possa ser reconhecida no plano oficial.

Retomamos a afirmacao anterior de que a utilidade da diagnéstica do
DSM seria intervir em cada episddio de aparecimento do sintoma. Essa
perspectiva de basear a pratica clinica pela eficacia leva a hipervalorizagao
da chamada “medicina baseada em evidéncias”. Lembramos que a nocéao
de eficacia na “medicina baseada em evidéncias” esta associada ao fato de
o tratamento funcionar em condi¢cdes de mundo ideal, ou seja, a supressao
dos sintomas. A propria apresentacdo do DSM-IV-TR (casos clinicos) adota,
de forma explicita, essa tendéncia. Diz ela:

Sabemos, é claro, que em todos os campos da
medicina lida-se tanto com a ciéncia quanto com a arte
do diagnéstico e do tratamento. A medicina baseada
em evidéncias, veementemente defendida em nossa
época, baseia-se em um banco de dados importantes
e florescente que testa a validade de diagndsticos
especificos e estuda as intervencoes de tratamento,

sempre que possivel com casos clinicos randomizados*
(SPITZER; FIRST; WILLIANS; GIBBON, 2008, p. IX).

Notamos que a “medicina baseada em evidéncias” tem assumido o
papel de legisladora do que é legitimo e pertinente executar no interior das
praticas clinicas. Pereira (1998) levanta a hipotese de que a hipervalorizacao

3 Lembramos que Foucault (2008), ao abordar as formas de governabilidade liberal, considera o liberalismo como a moldura da
biopolitica. A analise foucaultiana evidencia o papel paradoxal desempenhado pela sociedade em relagéo ao governo: principio
em razao do qual este tende a se autolimitar, mas também alvo de uma intervencao governamental permanente para produzir,
garantir e multiplicar as liberdades necessarias ao liberalismo econémico.

4 Randomizagao: processo pelo qual probabilidades sao atribuidas a todos os pontos do espago amostral; acidentalizagao,
casualizagéo (Dicionario Houaiss da lingua portuguesa).
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da “medicina baseada em evidéncias” € uma forma de proteger os clinicos de
questionamentos, sobretudo aqueles que envolvem questdes juridicas, de suas
condutas com seus pacientes. Teriamos, assim, uma padronizagao normativa
do que se esta cientificamente legitimado a executar na condicéo de clinico.

A “medicina baseada em evidéncias” atualmente apresenta uma tendéncia
a substituir a clinica pela epidemiologia apontando a penuria da pratica clinica,
do terapeuta que se dedica a arte de curar. Temos um colapso das praticas
clinicas como forma de intermediacdo entre o conhecimento geral das
disciplinas clinicas e o sujeito que sofre. Tais consequéncias da normalizagao
das praticas clinicas ndo se reduzem apenas ao campo particular da medicina.
Pelo contrario, suas consequéncias sao influentes para causar repercussoes
consideraveis sobre todas as praticas fundadas na clinica.

Tomamos, como exemplo, a obra de Othmer (1992) que anuncia que
a mudanca do DSM-II para o DSM-IIl obriga a uma alteragdo no estilo de
entrevistar usado por profissionais de salde mental. O autor propde a pratica
da entrevista orientada pelos sintomas e afirma que a meta dessa pratica é
“classificar as queixas e disfuncdes do paciente de acordo com categorias
diagndsticas definidas (pelos critérios do DSM-II/II-R)” (OTHMER, 1992, p.
4). O autor se mostra otimista com a nova pratica, pois ela permitira prever o
curso futuro do transtorno sem permitir conclusées sobre suas causas.

A guisa de conclusao: a violéncia inerente
a clinica baseada no DSM

Conforme assinalamos anteriormente, o DSM-III exige mudanca no estilo
de entrevistar. A entrevista orientada pelos sintomas, adotada e defendida
pelos profissionais que baseiam sua clinica nesse sistema classificatorio,
origina-se do conceito de que os distUrbios psiquiatricos se manifestam por
meio de um conjunto caracteristico de sinais, sintomas e comportamentos,
um curso previsivel, uma resposta a um tratamento um tanto especifico e
muitas vezes uma ocorréncia familiar (OTHMER, 1992).

O método usado pelo clinico orientado pelo sintoma consiste em observar
o comportamento do paciente e motiva-lo a descrever seus problemas em
detalhe. O entrevistador traduz sua percepcao em sintomas e sinais para um
diagnostico descritivo. Tal diagnostico inclui a avaliagao do ajustamento e
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das capacidades de enfrentamento do paciente, seu modo pessoal de lidar
com seu distdrbio e uma avaliacdo das condicdes clinicas do paciente,
das circunstancias ambientais e dos estressores ambientais. O objetivo
da entrevista orientada pelo sintoma com sua abordagem descritiva é
classificar os sinais e os sintomas em categorias de disturbios.

O critério é externo, comportamental, podendo ser inferido a partir do relato
do paciente a respeito de seu sofrimento. As referéncias sao objetivas, nao
havendo a participacdo ou a subjetivagcdo dos modos de adoecimento, assim
como um rétulo que escapa a um saber particularizado e aliena o discurso
subjetivo (produzido do geral para o particular) € uma forma de violéncia.

Essa violéncia se da a medida que sado abolidas as formas de
dialogicidade, o que suplanta a possibilidade do sujeito de construir um
saber sobre si. O discurso do paciente na entrevista clinica baseada no
DSM-IIl € um inquérito cujo interesse é incutir um saber pré-determinado
“objetivamente”. Embora se diga atedrica e objetiva, essa possibilidade
clinica traz como pressuposto a crenca na objetividade pura e simples
consorte a ideia de que o observador (expert) pode inferir saberes
unilaterais, sendo o sujeito mero receptaculo dessa inferéncia.

Destarte o sujeito é colocado fora da produgdo do saber diagnéstico,
sendo aquilo o que Entralgo afirmava sobre as tipificacbes modernas mais
um caso de algum disturbio estatisticamente categorizado. Sem pressupor
um dialogo, que é da ordem das relagoes de poder, o diagnoéstico do DSM
se da na relacdo comando - obediéncia. Um nome é dado a uma série de
sofrimentos que o sujeito apresenta ao expert que lhe devolve um rétulo e
um encaminhamento pressuposto. Fica a cargo do sujeito obedecer ou nao
a esse comando, sem a oportunidade de compreender as vias pelas quais
se constroi seu diagnodstico, tampouco de se implicar e se responsabilizar
pelo seu sofrimento.

A generalidade com que os sinais e 0s sintomas estao sendo tratados por
essa via tem como uma das consequéncias a clinica “facil” dos problemas
mentais, quando se elege uma prescrigao Unica para diferentes individuos
diagnosticados da mesma forma. Essa prescricao tem sido utilizada em
larga escala pela midia e por profissionais nao experts, sendo em geral
sugerida a via medicamentosa e a terapia cognitivo-comportamental para
o tratamento eficaz dos sintomas.
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Isso ndo é novo quando se pensa junto com Entralgo na questao do
saber médico na modernidade, mas se torna um agravante quando essa
forma de construir diagnosticos entende o mental como uma categoria entre
outras da pratica médica. Perdendo sua especificidade, a teia complexa
apontada por Berrios em relacdo as doencas psiquiatricas encontra um
caminho de facil solugao ao naturalizar e entificar o sofrimento a partir dos
cédigos classificatérios.

A nova “clinica” da salde mental elimina os paradoxos e dilemas que
sempre permearam o campo psi. Cabe perguntar em nome de que e com
que interesses essa forma de violéncia se perpetua e até quando o mal-estar
sera por si s6 abolido e medicado a custa de uma pseudonormalidade e
segurancga ontoldgica. As estratégias de biopoder sao claras, e a violéncia
€ um meio através do qual elas se perpetuam; no entanto, um grito ecoa
entre os protocolos médicos. Uma paciente diz: “Esses remédios ndo me
deixam sofrer a dor que realmente sinto”; talvez nesse fio que leva o sujeito
a si mesmo esteja o ponto de resisténcia e insisténcia na possibilidade
humana de saber sobre si, sujeito e participe de sua histéria a quem Ihe
cabe também o direito de sofrer.
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